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‘°’——’—’ PREFAZIONE 


- Quando, ‘nel Laglio 1925, nauseato dopo sette -— 
, anni di permanenza ininterrotta în una colonia 
“è Oriente, di nuovo calcai il suolo della Patria, 
dl senatore Gentile ed il prof. Pietro Bonfante 
«mi ‘invitarono a comporre la voce Diritto Musul- 
v v nano per la Enciclopedia Treccani. 
si ‘Nel compiere il lavoro, mi venne l’ idea di 
"svolgere e completare quella voce in un nuovo. 
, lavoro, che offrisse în forma succinta una visione ‘ 
‘ comprensiva di quella scienza e.così, fra le nu- 
c'inerose e multiformi occupazioni cui ho dovuto | 
‘attendere în questi quindici mesi, sono riuscito 
“a ‘mettere fuori il presente volumetto, dl quale 
— potrà: forse colmare una lacuna nella divulga- 
. gione del pensiero e della legge islamica. 
cin questo lavoro mi sostennero e incoraggia- 
‘ rono È professori David Santillana e Carlo Al- 
; fonso Nallino, i quali alla gloria mondialmente e i 
. riconosciuta del Loro sapere sanno accoppiare pira 
ti LP animo nobilmente benevolo per chi a quella. 
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e ue # so PREFAZIONE | i 
si 1. scienza ‘vudl dedicarsi; A Loro ' ed all’ lustro — 
| prof. Bonfante voglio qui esternare il mio ringra- SE 
| siamento, come pure all'amico prof. Lorenzo 
: Bianchi della Università di Bologna, per la cura, . 
— premurosa con la quale ègli ha. sorvegliato USE 
lavoro della lontana tipografia. " a cpl 
: ‘La Casa editrice . Nicola Zanichelli, la aio 
‘! ‘conilluminato ardimento e benemerita larghezza “Ì 
. ha assunto la prima edizione di questa Sintesi, Li 
| non ha ritenuto. ‘opportuno completarla con #7 

1 


1 | repertorio dei vocaboli giuridici e storici, . in 
arabo e în trascrizione, che era. già preparato - a 
e che in altra edizione potrà eventualmente, 4 
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Ea INTRODUZIONE 


‘1. Unità caratteristica della civiltà islamica. 


..° Quel che si .vuole indicare coll’ espressione : 


6: 


« diritto musulmano » è il fig (x), dottrina che 
‘espone. i precetti della sartah (Bra 53) 0 «legge 
el Islàma. . 

- Islam (ao) significa « dedizione » csminictà 


È dell uomò Ja Dio. 


‘ Su questo concetto è sorta e si è basata una 


-Satviltà, cima pure chiamata con lo stesso nome, la 
‘quale non è che il prodotto della stratificazione, 


. sul nocciolo dell’anima araba del deserto, di una” 
. -serie di influénze, di elementi via via assorbiti edi 
i ‘assimilati. E questi elementi, dei quali l' assimila- 


zione ‘è avvenuta continuamente e ‘specie ogni- 
qualvolta; l'Islam si trovava in un periodo di crisi 
ve. talora di pericolo per la sua. esistenza, alli incirca 
— possono così accennarsi: | (Rei 
| anzitutto le influenze esercitate su TRO LR 


‘più ‘Che- dalla. ‘superiore civiltà' sud-arabica, dal 


‘concetti. ‘cristiani e ancor più ebraici; dopo di ui i 
nt influenze. di legislazione romana — di ammipistra- | ia 
zione -Bergianà ; — di civiltà siriaca, - bizantina ed Sdi 
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iranica — di filosofia greca’ — di teologia. cri-* | 


« stiana — di misticismo ariano. 


L’ originalità dell’ Islam consiste nel modo Di 
‘quale queste successive e continue assimilazioni si 
sono avvenute, sì da lasciar sempre un organismo 1 
omogeneo e completamente a sè e con caratteri. i 


stiche spiccatissime. 
Una di queste è 


il principio di universalità per vi si 


cui chiunque è ammesso a credere nel Dio unico, -. 
‘e fra i credenti nessuna distinzione è tollerata che 
non sia di quelle derivanti dalla pietà e dalla dot y 


trina. 


| Altra caratteristica dell’ Islam è la fusione; in Ri 


un complesso unico, di tutte le manifestazioni della È 


|» vita sociale: la religione, la morale, il diritto, il. 
. . costume sono come una cosa sola e inscindibile. 
Ne segue che il formarsi e lo svolgersi dei con- | 

. cetti teologici ed etici e degli istituti giuridici è- 


| avvenuto con una reciproca corrispondenza e com... 


penetrazione; sì che il loro studio risulta esso pure Ù 


necessariamente unico. 


Come Stato e Chiesa nella comunità MR . 
sono una cosa, sola, e il giurista generalmente ‘è © 
ad un tempo anche teologo e filosofo e persino . 
uomo di Stato, così lo studio del diritto musulmano 
non può isolarsi da quello della filosofia, della teo- 


logia e della storia politica. 


È quindi opportuno, anzi necessario, inquadrare : 
lo studio di questo diritto, il quale comprende ‘ 
le pratiche del rito e anche delle norme etiche (adi 
. di costume, con l'esame dello svolgimento storico- 
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LL S SORGERE E LO SVOLGERSI DELL’ ISLAM 


2. Il tempo della Janilzyah. 


— Anteriormente alla comparsa di Maometto, 
A rabia SÌ trovava da gran tempo abitata da una 
ra? Da Semitica, omogenea, la quale si stendeva 
sino alla Siria e alla Mesopotamia. Nella penisola 
ara bica tale popolazione si divideva in due schiatte 
pen distinte e fra loro profondamente rivali: gli 
‘Ad nam (o, secondo la tradizione posteriore, Ismae- 
liti) al Nord e al centro e i Qahtan (Sabei, Minei, 
Himiariti , ecc.) al Sud. 

Li Questi ultimi da tempo si eran retti in alcuni 
reg ni fiorentissimi e di civiltà molto avanzata, fra 
i quali famoso quello dell’ Yemen. Verso il Nord, 
ai i confini della Mesopotamia e della Siria, sì erano 
CRI fra gli altri i due regni di a/-Hirah e di 


( Fassan vassalli per investitura rispettivamente 
Jell la Mosa e di Bisanzio, di dove subivano anche. 
li influsso della civiltà. Nel mezzo della penisola | 


O 


U-Hijaz e NaJd) gli Arabi sì reggevano in 


ve! 
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0 beduini, in parte di sedentari, specie nei due centri 


maggiori di Makkah e Yatrib. Fu tra costoro che 
sorse Maometto e furono essi il nucleo dal quale 
l'Islam dilagò; è di questa sola parte adunque della 
razza araba che dobbiamo in principio occuparci. 

In quelle genti (come anche pei raggruppamenti. 


settentrionali e meridionali) la religione si estrin- . 


secava ancora nel culto di corpi celesti e princi- 


palmente di feticci (piante, sorgenti, pietre, mon- 


tagne). Tali divinità assumevano forme più acces- 
sibili negli idoli delle varie tribù, dei quali i feticci 
diventavan le sedi; talune di queste divinità, al- ‘ 
meno alla Mecca, eran poi considerate quasi mi- 
nistre e figlie di un Dio unico e misterioso e 


- lontano (AWa/ Wi, il futuro Dio dell'Islam), pel 
| quale esse, a contatto diretto con gli uomini, fun-. 


gevan come da intermediarie. 
In questi Arabi tuttavia (a differenza che nelle 
schiatte del Sud) le religione, poco saldamente ra-. 


dicata, non era elemento predominante della vita 


e molto maggior importanza avevano la guerra, 
il giuoco, l’amore e il vino. Così fanno fede i poeti, | 
estrinsecazione rappresentativa della razza, nella. . 
quale per vero la poesia era come un vincolo. 

spirituale che, nonostante le discordie e le guerre, 


| -stringeva insieme tutte le tribù. In modo assoluto i. 
poi essi sentivano ripugnanza sia per rituali as- 


sorbenti e di raccoglimento che per speculazioni di 


l) > . de Aa 
| pensiero. Carattere questo che permane tuttora. 


ell’ odierno beduino, essere pratico e talora molto 
"arnie per la sua religione. », De aa 


p 
| Ù 
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Se alla Mecca nel tempio della Ka°®bah (subi) 
È Si trovavano ospitati, assieme al culto della divi- 
» nità principale Huba/, tutti quelli numerosissimi 
| de e tribù circostanti, ciò era principalmente a 
miscopo commerciale. E per vero, con gli annuali 
Wpellegrinaggi alla Kabah, di lontano si attiravano 
; le popolazioni a far prosperare la città la quale, 
3 Gol decadere del commercio già fiorentissimo dei 
regni sud-arabici, aveva acquistato grande impor- 
Mz nel rico e col Sud e con la Siria, 

Ri L'atteggiamento psicologico poco religioso della 
Sh Sehiatta doveva forse renderla più accessibile ad 
funa nuova religione la quale si presentasse a 
meglio soddisfare le esigenze della sua coscienza. 
WWE forse del futuro rinnovamento religioso indice 
primo furono certi solitari (Qanif °èusS), mono- 
teisti più che cristiani, taluni dei quali vivevano 
anche rintanati sulle montagne a tremare del ca- 
Stigo di Dio. 

Il Cristianesimo, benchè all’Arabia sovrastasse 
ida due parti: dalla Siria e Mesopotamia al Nord 
ne dall’Abissinia (già colonia yemenitica) al Sud, 

eol suo dogmatismo doveva apparire poco attraente: 
pei guerrieri del deserto. Maggiore attrattiva po- 
teva forse offrire il Mosaicismo; e difatti numerose: 
colonie di Ebrei, specie quelli cacciati dalla con- 
quista romana, si eran stabilite in Arabia e intere 
genti arabe pare si fossero convertite a quella. 
| religione. 
| Certo è che gli Ebrei in Arabia si presentano 
«motevolmente arabizzati in tutti i costumi e di 
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i pace e di ‘guerra. Dagli Arabi vi era iuitavia 

| differenza, oltre che per il culto e il gergo, anche © 
. per altre due caratteristiche: quella di esercitare 

dei mestieri e non solo la pastorizia e le ue? 

e quella di abitare in quartieri e in castelli fortifi- © i 
cati anzichè sotto la tenda o in contrade aperte. | 
| « Ma neppure questa religione poteva agli Arabi 
riuscire in tutto soddisfacente, comecchè religione ag 
essenzialmente esclusivista e riservata al.solo po- 

‘ polo eletto, il quale negli altri popoli poteva. am- 
mettere tutt'al più il semiproselitismo; intonazione È 
la quale era contraria all’ universalismo che fu 


.'. poi la caratteristica dell’ /s/4m e che quindi meglio... 


forse corrispondeva alla loro coscienza. - dA 
Circa l'ordinamento politico di quelle genti? 

Ogni tribù aveva un capo elettivo il quale, oltre 

a provvedere al governo del gruppo, sempre col- 

l intervento di un consiglio dei membri più influenti, o 

ne era l'esponente nei rapporti con le altre tribù. 


-.---. Nei centri sedentari si stava già venendo alla: co- - 


‘ stituzione di .un vero governo stabile, e specie 
alla: Mecca con la distribuzione, fra i capi delle .. 
varie genti, degli uffici pubblici e specialmente © | 
quelli importantissimi relativi ai pellegrinaggi an 


“. l nuali (approvvigionamenti, guide, cerimonie). 


| Le tribù, specie le meno potenti, erano assunte . 
. da altre in qualità di alleati con giuramento (half 
| dal e anche l'importante comunità israelitica 


. di Yatrib (Medina) era così alleata di quegli ‘abi: + 
“E tanti. arabi. Analogamente la .gente o famiglia’ o: 


Lu anche l’ individuo che dissideva dal suo gruppo, si 


rifarsi cani: Sedi cè ta de Pi do a TRE Mie een dee e CDA e e til ie Le] e cia: a 8 


i 
n 24 
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' ‘aggregava ad un altro in qualità di ha/if; come 
‘’ pure poteva trovare presso altra tribù accoglienza 
‘e protezione il da&7! ()4=>ov « protetto »), ossia il 
| colpevole che fuggiva dai suoi. Esisteva poi anche 
. un rapporto analogo alla « clientela >». 

. . Per quel che riguarda il diritto arabo preisla- 
mico si accennerà nell’ SODSRIZIONE dei vari istituti 


fe; giuridici e religiosi. 


I e. 3. IL opera politica e sociale di Maometto. 


| —— Fra una tal gente alla Mecca, Maometto (n. 570 ? 
— d. C.) in età già matura (610? d. C.) sorse per 
ricondurre il popolo al puro monoteismo, che i 
Cristiani: e gli Ebrei già osservavano, e princi- 
palmente sul culto di questi ultimi gettò l’ab- 


. bozzo della rinnovata fede. Egli, e dai rapporti 


di convivenza e forse dai viaggi carovanieri in 
.- Siria, aveva conosciuto questi riti in modo imper- 
| fetto,, e naturalmente il suo animo ancor rozzo fu 

‘più di tutto impressionato dalle esteriorità reli- 
giose (cerimonie, preghiere, digiuni), sì da ritenerle 
‘come parte fondamentale della religione. . 
| * Ma l'iniziativa di Maometto, la quale si espli- 


. cava. essenzialmente nella rivelazione della parola 


. divina (Corano), fu nella sua città vivamente con- 

trastata, prima derisa, indi combattuta. 

Dominava alla Mecca la tribù dei Quraiziti in 

| cui la più potente éra la gente di Umayyah, con. 
a:capo Ab& Sufyan, la quale si dice avesse.sop- 


10 PRIMA PARTE 


piantato nella predominanza l’ altra dei Ban? Hasim 


cui Maometto apparteneva. Se pur questa non è 


che una magnificazione posteriore che si volle. 
fare alla gente del Profeta, la quale invero risulta 
fosse piuttosto povera. 


Ùu 


Specialmente Abu Sufyan e gli Umayyah si 
misero ad ostacolare e quindi a perseguitare l'in: 


novatore, sicchè egli dovette riparare alla prossima 
città di Yatr:0, che fu poi detta « Medina > (ma- 
dinatun nabi rss) Rua < Città del Profeta >»). 
Questo avvenimento (seconda metà del 622 d. 0.) 
fu chiamato « Egira » (higrah i?) termine il 


quale anzichè: « fuga » significa: « emigrazione, 


i 


secessione, rottura di rapporti, abbandono »; esso 


divide la carriera del Profeta in due periodi: i 
13 anni passati alla Mecca dopo la prima rivela? 
zione e i 10 a Medina sino alla morte. è 


Prima dell’ Egira, sull’ altura a/--Agadah fra Mao | 


metto e. i deputati di Yar:dD era stato stretto il 


patto pel quale essi gli affidavano il governo della 


loro città e si impegnavano a difendere la nuova 


fede. A questo patto essi scrupolosamente si atten= 


| 
3 


a 
r 
i 


| 
ì 


| 

| 
| 
È 
| 
î 


nero sia per rivalità verso la Mecca, sia per eli- 


minare sotto un capo comune le discordie fra le 


loro due tribù, che li indebolivano di fronte alla 


forte colonia ebraica del luogo, sia infine perchè 
essi, trovandosi in maggior contatto con tali ele- 
menti ebraici, più confacente potevan trovare il 


| 
1 


ul 
Di” 
| 


| 
TA 
ì, 


nuovo movimento spirituale. Da quel convegno | 


di al--Agabah si può dire che abbia origine il diritto 7 


musulmano. 
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. Maometto, stabilitosi in Medina e acquistata 


‘maggior conoscenza sulle pratiche e i concetti del 

«Culto ebraico, concretò con maggior rigore il suo si- 
°- stema religioso, concludendo che gli Ebrei troppo si 
| scostavano dalla vera religione di Abramo (ritenuto 
‘capostipite dei Cristiani, Ebrei ed Arabi Ismaeliti). 
- Quindi, mentre alla Mecca egli aveva incitato gli 
Arabi a seguirne l’ esempio, a Medina, dopo brevis- 
’ simo tempo, invitò gli Ebrei a ritornare alla vera 


religione che secondo lui essi avevano falsata. 
Evidentemente Maometto ne era rimasto irritato 


perchè, invece di trovarne l’ appoggio che sperava 
sulla base dei loro libri sacri, fu da essi confuso 
‘e deriso per la sua ignoranza su quei libri e 
quindi non riconosciuta la sua missione di Profeta. 


Sicchè, nemmeno due anni dopo aver in Medina 


‘orientato verso Gerusalemme a loro similitudine © 
‘la direzione (giblah 35) della preghiera, assunse. 
per qiblah la Mecca e infine parte cacciò e parte 
‘uccise gli Ebrei. | 


Dopo una guerra di otto anni contro Piressaiii 


i - condotta con finissima diplomazia anche per guar- 


darsi dagli « ipocriti » (munafigan O y5La), ossia 


quei Medinesi che non eran sinceri nel seguirlo e 


gli Ebrei, il Profeta ritornò vincitore nella sua 


©. città (8/630), purgò di tutti i culti la Kabak e 
«la consacrò a quello del Dio unico. Anche il suo 

accanito avversario Ab& Sufyan trovò opportuno 
| Gonvertirsi alla nuova fede. 


La missione innovatrice di Maometto, che egli 
invece predicava come rinnovatrice della vera 
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legge di Abramo, ERO, a superare ostacoli quasi. 
insormontabili, presentati dal costume e dall’ indole. 
del suo popolo. x so. 

Il tradizionalismo, che poi divenne base del | 
l'Islam, fu uno dei maggiori. Gli Arabi avevan © 
sempre avuto insito e radicatissimo il costume. di 
seguire la tradizione dei padri; nell’ [slam a questa | 
tradizione doveva subentrarne, come esempio all 
quale uniformarsi,-un’ altra: quella della condotta, | 
del Profeta. Ma per giungere a tanto si dovette | 
annullare l’ esempio degli antenati, e per vero a 
Maometto si rimproverò di aver distrutto il culto i 
| i degli avi come aveva scacciato tutti quelli della 
Kabah. li > 

Altro ostacolo fortissimo consisteva nell’ indole | 
di quella gente, la quale aspirava ad uno speciale 
atteggiamento dell’ animo, estrinsecantesi essenzial | 
mente in virtù guerriere e imprese eroiche ci 
d'amore, quali venivano celebrate dai loro poeti. A+. 


questo atteggiamento (muruwwah 3, i € virtus >) 
nel quale la religione non aveva alcun posto e chel î 
rappresentava la più nobile delle aspirazioni, do- | 
veva radicalmente contrastare il nuovo atteggia- ” 
mento e la nuova aspirazione (477 i * religio. Do 
I che l’innovatore voleva imporre ed impose. di: 
gt Fra i concetti della muruwwah tuttavia quelli — 
.della giustizia e della ritorsione rimasero nel | A 
l'Islam e il secondo dei due non solo in norme | 
REL come quelle del talione e delle compensazioni, “A 
| ma ancora nel principio esagerato del ricambio | 


\ 
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. ‘esatto, che giunse poi sino alla proibizione assoluta 
‘. dell'interesse nel prestito e a limitazioni del lucro 
‘nella vendita. 

i La din di Maometto come cosa nuova comin- 
.ciava a inspirare il principio che non.la vendetta, 


È. mail perdono è una virtù anzichè una debolezza, 


e virtù necessaria affinchè il credente possa a sua 
i volta ottenere il perdono da Dio. 
«Così pure il divieto di bere vino era contrario 
alla: pratica della muruwwah, per la quale le 
i: libazioni avevano un carattere quasi sacro e cer- 
tamente eroico. 
..Contro queste innovazioni ivdlicali seguitò per 
‘secoli la protesta dell’anima araba del deserto, 


7. .nella sua manifestazione più genuina: la poesia. 


... La muruwwah inoltre aveva .a sua base, col 
°. culto degli antenati, anche la loro glorificazione e 


i. ciò per ogni gruppo ed ogni famiglia; la gloria loro 
: (era ‘tutt'uno con la gloria del singolo gruppo o 


dell’ individuo. Anche qui Maometto sorse con un 
«concetto nuovo, ma che, per aver poi tanto com- 


1 pletamente prevalso, doveva essere non tanto alieno 


dall’ indole della razza sì da poter cancellare intera- 
‘mente. l’altro principio esageratamente gentilizio; 
e fu quello dell’ universalità dell'Islam, che non 
ui conosce distinzioni di genti e di razze, di coloriti 
‘0 di caste o-stati sociali, ma tutti i Credenti con- 
«‘sidera senza eccezione come eguali e fratelli. 
‘60 Quraisiti, egli ha allontanato da Voi l’ or- 
ca goglio degli-Avi. Tutti gli uomini provengono da 
‘Adamo e: Adamo proviene dalla polvere. Nessuna 
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preferenza spetta a chi è arabo su chi non lo è ». 
(Tradizione). 


Altra innovazione indigesta dovette esser quella 


del rituale religioso. Non fu questa, come si è 


j 


detto, un’ideazione originale di Maometto, bensi 


l'imitazione di una serie di pratiche prese dai 


rituali cristiano ed ebraico; originalità vi fu unica- 


mente nell’averla con tanta energia imposta alla 
riluttante anima araba. La schiavitù della pre- 
ghiera ad ore fisse e con formole e movimenti 
determinati e contati, era cosa assolutamente nuova 
per quel popolo libero e fiero, il quale da principio 
poteva anche non trovarvi alcun significato. E così 
pure la destinazione assorbente dell’esistenza al 
pensiero costante di Dio, con nuove macerazioni 
senza tregua: preghiere, digiuni, ritiri. 


Tuttavia nella virtù (Muruwwah) della gente 
araba si deve forse riconoscere l’ elemento di forza 


che le consenti la divulgazione travolgente e ful- 
minea della nuova fede e che, associato alle abitu- 
dini austere della vita del deserto, la rese acces- 


sibile a parossismi di entusiasmo e di sacrificio; 


Quanto alle norme propriamente giuridiche, per 
fissarle Maometto, legislatore e giudice a Medina, 


ebbe a valersi: degli usi locali — delle leggi che 
trovò in vigore presso quella comunità israelitica 


(leggi le quali erano una derivazione dalle mo-. 


saiche, influenzate, a quanto si presume, dal diritto 


romano d’ Oriente) — degli usi commerciali alla 
Mecca più sviluppati — eppoi si valse del proprio 
criterio per l'applicazione di questo complesso 
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grarlo e > adattarlo alle nuove SCUSI man mano 
CHL renti. 
Certo Maometto non ebbe l’idea di costituire 
um sistema legislativo; lasciò solo delle disposizioni 
spe cifiche, disordinate e delle decisioni di casi 
particolari, in parte codificate nel Corano, di es- 
se di a divina, a lui rivelato dall’Arcangelo Gabriele 
È da lui trasmesso agli uomini. 
È Dopo la sua morte (11/632), l ingrandirsi con- 
tinuo della comunità musulmana, cementata di 
elementi tanto diversi, richiedeva sempre nuove 
norme. Non bastavan certo le poche prescrizioni 
giuridiche, accidentali, sparse nel Corano; e d’ altra 
parte mancava oramai chi potesse ancora. tra- 
smettere nuove leggi rivelate dalla divinità © 
praticamente potesse, nella risoluzione delle. que- 
stioni, agire per mandato di Dio. 
Allora alla fonte giuridico-religiosa del Corano, 
pe alla sua deficienza, se ne aggiunse una 
se sconda : la « condotta >» (sunnah zw) del Profeta, 
SI cioè: quando occorreva, si risaliva alle decisioni 
che e egli aveva praticamente emesse, non per ri- 
velazione (wahy _>3) queste, ma per ispirazione 
ih am Lg) divina, dimostrando col suo compor- 
ta ppenio o l'approvazione o il silenzio, quale fosse 
a via da seguire nei vari casì a lui sottoposti. In 
tal ‘modo la tendenza ingenita in ogni popolo pri- 
nitivo di seguire il costume dei padri, si specia- 
Îzzò Foo Credenti nel seguire la condotta del 
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Profeta, il padre della loro civiltà; il cs 
deve tendere ad agire come Maometto aveva agito. 


4. I quattro califfi Jegittimi. 


I primi successori del Profeta furono .i così. | 
detti quattro califfi legittimi o giusti: i due SUO- 
ceri: Adu Bakr e ‘Umar, e i due generi: “Utman 
«|___(degli Umayyah) e ‘Ala (dei Bani Hasim). < 
Nell’assemblea che alla morte di Maometto "H 

elesse il suo primo successore, forse sta l'origine | 

di tutte le competizioni che continuamente. si eb- | 

| bero nell’ [slam riguardo alla successione al ca- 

(| _»—»—» liffato, e dello scisma che segui. n. 
Ale . Come nell'epoca preislamica era stato costuraci Bi 
degli Arabi eleggersi i loro capi, così allora si seguì | i 
e restò come precedente il principio che anche 
‘nell’ /s(@4m dovesse la comunità eleggere il califfo. - È. 

L'elezione di Abu Bakr fu molto movimentata. 
In contrasto si trovavano alcuni partiti: anzitutto Ù 
quello degli antichi « emigrati » dalla Mecca nel--98 
l’Egira (muhagiran .j3;>bkg) poi quello dei Me: | sE 
dinesi che avevano accolto il Profeta, ossia i « soc-. si 
‘«._ { correnti> (ansar Lai), e fra costoro, che tutti ast b: | 


I 
vd 


sieme costituivano la schiera dei « comEA SR 
(sahabah &l=vo) del Profeta, principalmente fu la 
Competizione, che si risolse con la vittoria dei 
| primi. 
Un altro partito era costituito dai mag sioi 
della Mecca, gli antichi avversari (la gente di. 
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yya) col suo capo Abu Sufyan), ma essi pel 
o) di tn nto non aspirarono al potere, che poi in se- 
ali ito riuscirono a conseguire. Un ultimo partito 
sorse dopo, ma subito si svolse; lo si potrebbe 
pro partito dinastico o SG poiché 
Va per canone fondamentale: dover la succes- 
SI me essere riservata ai soli discendenti di ‘4/7, 
sug rino e genero del Profeta. 

FC Così per qualche secolo la storia dell’ Islam fu 
gita fa principalmente dalle competizioni delle due 
darti meccane degli Umayyah e dei Bani Hasim. 
A lb Bakr governò solo due anni; oltre il con- 
s( lià damento del dominio sull’Arabia (Colli repres- 


sione , dell’ apostasia (riddah 33 3) delle tribù beduine) 
le prime conquiste in Palestina, dispose per una 
racc colta scritta del Corano. 

Si dice che a questo fosse stato mosso dall’ esser 
morti in battaglia molti dei « portatori » del Co- 
Tano, ossia coloro che lo conoscevano in tutto o 
a parte a memoria. Egli ordinò a Zayd, segretario 
fio lio. adottivo del Profeta, di mettere insieme 
Der suo uso personale una raccolta del sacro libro 
condo le tradizioni orali e le note scritte che 
re ano State conservate. 

E rima di morire (13/634), Adv: Bakr adottò un 
econdo criterio _per la successione al califfato, 
sia i la designazione da parte del'‘predecessore, 
nominò 'Umar, un altro degli « emigrati ». 

I Unar, che fu a ragione chiamato il secondo 
ondatore dell’ Islam, estese largamente le. con- 
quis te > occupando Siria (17/638) — Persia (16/637-. 
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21/642) — Mesopotamia meridionale e Huzistan 
(19/640) — Egitto e Mossul (20/641) — Cirene e ed 
Armenia (22/643). 1:08 
Con la nomina del primo giudice (9442 115) 
stabili il principio dell’indipendenza del potere 
giudiziario da quello esecutivo. pe. 
Ideò e attuò un’ organizzazione dello Stato co L: 
rispondente appieno all’indole e alle necessità del. 
Islam: Due forze doveva comprendere lo Sta 
musulmano, quella guerriera, rappresentata mi 
Arabi, per difendere e propagare la fede, e quell a 
produttiva, rappresentata dai popoli conquistati È 
pel sostentamento della prima e per sopperire gi 
tutte le necessità statali. Quindi: ai musulmani 
vietato il possesso delle terre conquistate e. su 
esse eternamente accampati in armi in apposite, 
nuove città militari (come al-Kwfah e al-Basrah ini 
Asia e al-Fustat in Egitto). La terra era lasciata 
ai vinti con carico d’imposte pel mantenimento dell 
conquistatori. Naturalmente l'Arabia restava as 
e inviolata come semenzaio di sempre nuovi guer: 
rieri; e di là, con le mutate condizioni economick 
per le ricchezze conquistate, dovè con più vigo 
dilagare la fecondità della razza. K Di. | 
Con ‘Umar il califfato divenne di colposi un 
grande impero e senza di lui sarebbe forse co DO] 
altrettanta rapidità caduto. : DI 
. Morì (23/644) assassinato da uno schiavo persiano. ch 
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La terza successione al califfato avvenne | in 
modo diverso dalle precedenti, e quasi combinan- 


nan 
done ì due principi; ossia: il terzo califfo "Utmi 
si; 
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n “di del califfo verso i membri della sua. 
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‘ta eletto «dà un gruppo di sei persone designate 
da ‘Umar come suoi possibili successori. Riuscì, 
anche appartenente alla gente degli Umayyah, 
Dgr compagno del Profeta, oltre che suo genero. 

: La sua riuscita segnò pel partito umayyade 
can ‘triorifo che poi si esplicò col profittare della 


famiglia, i quali venivano sempre favoriti e no- 


° minati alle più alte cariche. Egli si adattava do- 
| eilmente ai maneggi del suo segretario e cugino 


| Marwan, che lo dominò completamente a vantaggio 
. ‘dei ‘suoi, dei quali divenne poi più tardi l’ espo- 
. Dente come ottavo califfo (m. 64/634). 


‘Utman inoltre tolse valore alla costituzione 


î statale di ‘Umar, provocando insurrezioni nelle 
‘varie città militari e in Medina. Tuttavia estese. 
‘ancora la conquista dall’ Oxo alla Gran Sirte (30/651) 
. e a lui sta il merito della redazione definitiva del 
Ò | Corano, che egli fece compiere sotto la direzione . 
= dello stesso Zayd il quale già aveva compiuto la 


: prima raccolta per A4b@ Bakr. Ordinò quindi la 


î , distruzione di tutte le altre redazioni e quella ri- 


| mase ufficiale ed immutata. 


2 
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In essa l'ordine del libro appare caotico nei 
suoi 114 capitoli o sure (sura 5, 9), composte . 
di versetti (470 col) e di lunghezza diversissima; 0 
- | precedono quelle generalmente più lunghe, le quali ei 
| invece sono ‘cronologicamente posteriori, perchè | II 


ri ivelate in. Medina. 


‘<«Uiman morì egli. pure assassinato . (85/650) TR 
senza. essere. Lo efficacemente Soccorso cono du 
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‘sere illegittimo il califfato di “Al, Mu'awiyah, si 
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i rivoltosi che lo avevano assalito. Colla sua si 1c- 
cessione comincia il dramma, che dura tuttora, ; 
dello scisma musulmano. Bo 

Fu allora la volta del partito legittimista | 
dinastico, il quale riuscì con l'elezione di <A7 I, 
figlio di. A6% Talib zio paterno di Maometto, i 


marito di Fatimah, figlia di questi. "n 
Il quarto califfo, ‘Alz, diplomatico e uomo poli. 
tico abbastanza infelice, sì trovò a dover contra- ; 
stare con ‘A’iSah, il cattivo genio dell'Islam, ve. 4 
dova e già moglie preferita di Maometto nonchè I 
figlia di Abu Bakr. Essa fra l’altro gli portava, 
rancore per averlo avuto contrario in una circo-% 
stanza in cui si trattava della sua onestà. Sollevò 
contro di lui e, sostenne come pretendenti legit- 
timi due altri compagni: Talhah e az Zubayr.. Si | 
Dopo aver vinto in un colpo tutti costoro, ‘Al | 
si trovò di fronte all’ umayyade Mu'awiyah, gover 
natore di Damasco, il quale si era organizzata | la 
Siria come una provincia autonoma e interamente 
a lui fedele. Era egli figlio di quell’Ab% Sufyan 
che era stato il più accanito avversario di Mao: ; 
metto, ed ora insorgeva sotto il pretesto di add ; 
sare ad ‘Alz la colpa dell'assassinio di ‘Utman. AI 
Messosi in aperta rivolta perchè sosteneva es- 
punto di essere vinto, persuase l’ avversario a sot N 
toporre la loro controversia ad un arbitrato. “Al 
cadde nel tranello, ma una parte dei suoi soldati 19 
indisposti perchè egli avesse consentito a che s a 
discutesse sul suo diritto, di cui giudice era sol 
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ta nto ‘Tidio, sì ritirarono da lui e costituirono la 
setta dei Harigiti. 


Indi Muawiyah, dopo aver obbligato ‘Ali a 
fi. in Persia, assunse il califfato (40/661) e 
fuiondò in Damasco la dinastia degli Umayyadi. 

A I partigiani di ‘A/? (che era stato ucciso da un 
@ fanatico harigita nel 41/661 quando si apprestava 
È a marciare contro Muawiyah) e dei suoi figli 
UilHasan e al-Husayn (fatti in seguito uccidere 


| dagli Umayyadi) si separarono dalla comunità 
| musulmana e costituirono la grande setta degli 


Da *ete la quale, pur avendo avuto per motivo una 
{{(iestione politica: il diritto esclusivo degli ‘Alzdi 
mal ‘califfato, fu considerata eretica appunto pel 
fatto di voler considerare tale prerogativa come 
{conseguente da un diritto divino. Da questa setta 
| | rampollarono numerosissime altre sette speciali, 
s iper quanti erano i possibili stipiti di discendenza 

{da “Al2 cui si volesse esclusivamente attribuire 
bi diritto a succedere come califfi. 


ca 


ma 


un: 


5. I successori. 


Muawiyah, quinto califfo, benchè conservasse 
tutte le esteriorità della religione, fu dagli av- 
fWwersari considerato come un pagano; anzi gli 
pe | attribuirono il fatto di considerarsi come il primo 
ife dell'Islam, nel senso di «re > (malik Ja) del 

| tempo della garilzyah (4a. 
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La sua autorità fu tuttavia completamente salda 
in Siria, nell’Egitto e nel Nord dell'Arabia; le 
Persia fu il campo della rivolta degli ‘Al242 e. Te 
due città sante restarono in mano all’ anticaliffo 
‘Abdallah, figlio del già pretendente az Dub al 
al quale solo. in seguito vennero dagli Umayyadi 
riprese (73/693). + 2208 

| Agli Umayyadi successero (132/749) gli ‘Abba 
sidi dei Bani Hasim, i quali, dopo il governo ritosi 
nuto irreligioso e tirannico dei primi, furon Patti. 
apparire come restauratori dell’ /s[am. db 

Per vero il loro capo stipite a/ ‘Abbas (m. 32/647) pi. 

era divenuto credente solo dopo che Maometto 
ni aveva occupato la Mecca; e il fondatore della | 
i dinastia, Ab2 ’l ‘Abbas (m. 136/754), si era servito 


i delle rivendicazioni degli ‘4/74: per occupare ilo 

i | posto degli Umayyadi, assumendo per insegna il 
RE motto: « il regno alla casa del Profeta » ed ai 
37 «_‘’’01010‘valendosi dell'influenza $7'ita per poi, una volta 
{| riuscito, profittare lui solo. si | 


Il suo successore al Mans (m. 158/775) fondò. 


la nuova capitale Bagdad al centro delli impero, Di sa 
del quale promosse la civiltà e il progresso. ast 
sumendo a collaboratori la famiglia persiana dei | 
Barmakidi. 

Fu intento continuo della nuova dinastia togliere | 
ogni ricordo di distinzione di razza e di predominio | 
della razza araba e farlo dimenticare nel concetto | 
«__°°‘’—’—dell’ universalità musulmana. a] i, 
A dp Dopo i primi ‘Abbasidi i popoli conquistati | 
one soprafecero con la loro civiltà i conquistatori e sì 
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cn 
be | un n’ epoca di Hisenificenza e di splendore che 
ilmin ò con Harun ar Rastd (m. 193/809), il quale 
LV ria finì per sopprimere i ministri Barmakidi 
51/805) Poi venne la decadenza ed infine i ca- 
ffi, pur conservando un potere nominale, cad- 
Jero di ‘fatto nel potere materiale della rivendi- 
azione Sita e sì trovarono interamente nelle 
i dei vari principi che erano sorti in molte 
parti dell’i impero e persino sotto il controllo dei 
ner cenari specialmente turchi. 

In vero la storia degli ‘Abbasidi fu in certa 
9 visa "quella della rivendicazione persiana sui vin- 
itori; dal canto loro: « gli Arabi per natura sono 
jpPaci di fondare un impero se non uniti da 
usiasmo religioso, e fra tutti i popoli sono i 
fino capaci | di governarlo una volta costituito ». 
BN HALDUN). 

| Si giunse persino al punto di lasciare 20 ca- 
orità, fino a che si trovarono come prigionieri nel 
È ilizzo in potere della dinastia Sz‘ita dei 
pueihidi. Con tutto ciò si seguitava sempre & 
tichieder da loro la investitura dai principi mu- 
sulmani, persin dall’ India. 

Mano sin dal 92/711 era stata cominciata 
la sta della Spagna, impresa che in Francia 
Te eni he fermata da Carlo Martello a Poitiers (114/732). 

In Ispagna la conquista fu compiuta da un Umay- 
ya de sfuggito alla strage dei suoi, ‘Abd ar Rahman 
138/755). 

po ‘Alidi poi derivarono (ramo di Hasan) i 
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172/189 al 330/942), mentre un apoerifo! ‘a 


dente dal settimo Imam ‘alîde (ramo di “Hus 
fondava nel Nord Africa la dinastia dei Fai: È 
(297/910), che in seguito conquistava l’ Egitto So 
Siria (359/970) e alla quale succedeva poi (564/11 >) 
Saladino. ‘S 


Il titolo di califfo si trovò ad essere. port ato 


contemporaneamente dagli ‘Abbasidi in Bagdad 
dai Fatimiti in Egitto (i quali, come pretesi “Aldi, 
trattavano i primi da usurpatori) e dagli Uma: 
yadi in Ispagna (i quali essì pure si consideravano 
. come i soli legittimi). Si veniva in tal modo, que asi 
a soddisfare alla necessità di più califfi contempo: 
ranei, data l’ estensione assunta dallo Islam. 

Sole agli ‘Abbasidi, li liberò dal giogo 


Def: 


Dueihida, durato dal 320/932; la invasione Mio 


di Tugril bey il Salgiucco, il quale occupò Bagdgg 
| (447/1055) e assunse il titolo di sultano. 

Il califfo ‘abbaside rimase allora accanto all 
sultano come un sovrano universale, munito: 
sola autorità nominale, accanto al sovrano effettivo; È 
e nella preghiera pubblica del Venerdì e sulle mo: 3 
nete apparivano insieme i nomi di entrambi. di 

E così seguitò ai tempi delle Crociate finchè, 3 
con l'invasione tartara di Hul/agu Khan (il quale P. 


“prese Bagdad uccidendo tutti gli ‘Abbasidi, come. 
pure distrusse la setta degli Assassini 1 quali per dl 
. due secoli avevano terrorizzato l’ Oriente), il sul. 
| tanato distrusse il califfato (656/1258). cl 
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È Al flotto dei Tartari successe ancora la domi- 
mazione turca, poi quelli di nuovo con Tamerlano, 


MWwincitore di Baiazet (804/1402), indi il ritorno 


definitivo dei Turchi (Osmani) e il loro trionfo con 


Maometto II (m. 886/1481). Poco dopo, il preteso 


Walide Ismail fondava lo Stato persiano (900/1502). 

Un sedicente superstite scampato dalla strage 
degli ‘Abbasidi comparve (659/1261) in Egitto, 
dove regnava una dinastia indipendente di Mama- 
lucchi turchi, ai quali sembrò opportuno consoli- 
dare il dominio poco sicuro e aumentarne il pre- 
Wistigio coll’ ospitare il preteso capo dell’ Islam, Se- 
guitò in tal modo la serie dei pseudo califfi 
‘abbasidi ospiti alla corte d’ Egitto, sinchè là pure 
giunse la conquista ottomana con Sel2m I (922/1517), 


mil quale fu detto avesse avocato a sè anche di 


{nome il califfato arabo. Si pretese per lungo tempo 
che il sultano avesse forzato il califfo alla cessione 
(945/1538), ma la critica recente ha dimostrato 
come questa affermazione fosse dovuta ad equi- 
Voci presi da studiosi occidentali, di cui si avvalse 
poi la politica ottomana. 

In realtà il califfato era già morto e tutte le 
sue prerogative erano già passate al sultano dei 
Wlurchi per effetto di semplice assorbimento dei 
titoli relativi ai poteri e alle autorità tolte ai vinti. 
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» LA FORMAZIONE DEL DIRITTO 


MUSULMANO 


6. L’opera legislativa di Maometto. 


In Medina Maometto fissò i principi originari 
della sua legislazione basandosi, come si è detto, 


“. principalmente sul diritto consuetudinario arcaico 
‘ (che pur non era sanzionato nè tutelato da alcuna 
è. Autorità speciale). Dal culto ebraico più che altro 
| -copiò il rituale e solo posteriormente quel diritto 
: . ebbe influenza nella legislazione musulmana. Inoltre 
i Maometto dovette avvalersi di norme di proprio 


conio, dettate dall’ opportunità. 
. Questa sua legislazione Maometto espresse me- 


+ diante il Corano (norme rivelate) e altre norme. 
. (ispirate) di condotta, le quali poi col loro com- 
' ‘plesso costituirono l’espressione della Sunnah. 

Le più antiche rivelazioni coraniche, quelle 
avvenute alla Mecca, esprimono l’ essenza del- 


l Ist&m (« dedizione ») e principalmente conten- 


i gono inviti a convertirsi, a credere, a vivere 
"piamente, con promessa di beatitudine o di pena. 
| nell’altra vita (concetto attinto al Cristianesimo); 


nelle più recenti, quelle di Medina, si. cro vec 


nica e completa. Alla Mecca Maometto è solo. A 


«di due sorta: vi si trova una parte dogmatica | 
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norme pratiche per la vita, tutte confuse, sparse € 
frammentarie ed evidentemente promosse dalle co D= 
tingenze momentanee e dalla opportunità politica L. 

Ed è naturale questa specie di ripartizione, 
poichè solo a Medina Maometto poteva, comecchè 
fornito di autorità temporale, emettere norme pra SA 
tiche le quali fossero in Snia con i pre 5: 
cetti e fondamenti della fede; precetti e fonda-! 
menti che già alla Mecca, ROGO dell’ annunzio 
della prima propaganda, aveva necessariamente. | 
dovuto presentare in una forma abbastanza cr 


profeta mentre che a Medina egli è anche rifor-| 
matore, e nella seconda parte del Libro si sente | 
l'influsso della nuova patria. Non a torto il califfo 
‘Umar fissò l Egira come punto di partenza del: | peo 
l’èra musulmana. d 

Tutto il contenuto del Corano è effettivamente. | 


molto semplice ed una normativa, che possiamo Ri 
chiamare legislativa in ampio senso, ossia anche | sd 
pei campi etico e religioso. wi. 

In quella dogmatica si proclama: la preminenza | 1 È 
del Corano, opera più perfetta che non la Tora. so 
(Pentateuco di Mosè), lo Zadur CI di David), | 
e lo Ingil (Nuovo Testamento) - l’unità di Dio «SE 
la missione profetica di Maometto - la predlestitic 
zione - l’esistenza degli angeli e dei demoni - te 
peccato originale - il giorno del giudizio - il pa- È; 
radiso e l'inferno - le qualità e gli attributi dì Dio. | 
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È a rilevare che nella parte meccana della sua 
dogmatica, Maometto pende per il libero arbitrio e 
quindi la responsabilità dell’ uomo; in quella medi- 
funense invece egli tende sempre più per la prede- 
Stinazione e la dipendenza dalla volontà di Dio. 

La parte normativa si trova essenzialmente 
Taccolta nelle sole sure seguenti: II. la vacca - 
IV. le donne - IX. la penitenza - XVII. il viaggio 
notturno - XXIV. la luce - LX. la messa in prova; 

nelle quali si danno norme e rituali relativamente 

a: preghiera - abluzione - digiuno - imposta reli- 

giosa - giuramenti - guerra santa - i quattro mesi 

Sacri - abiti delle donne - manomissione degli 

schiavi - matrimonio - divorzio - dote - orfani - 
«tutori - contratti - divieto d’interesse - successioni - 
lestamenti - incontinenza - adulterio - diffamazione - 
omicidio - talione - testimonianza. 

Dalla Surrnah tali norme risultano più estese e 
dettagliate, anche perchè emesse volta per volta 
davanti al caso pratico da giudicare e da decidere. 
Ma quale è la genuina Sunnah del Profeta? Le 
tradizioni che nominalmente la riferiscono, in mas- 
sima parte non sono che un inconscio secolare 
lavoro dell’ Islam successivo. 


{. Lo svolgimento sotto i quattro califfi legittimi. 
Indirizzo dello svolgimento successivo. 


Coi quattro primi califfi si ebbe come il pe- 
Tiodo aureo per la fede e la legislazione. 
Frattanto, coll’espandersi della conquista, l’ slam 
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veniva portato in regioni le quali possedevano! 
antiche civiltà ed erano rette con leggi in molte 
parte derivate dal diritto romano (scuole di Sirio ta 
Berito, Cesarea). La politica dei conquistatori; | 
ancor rozzi e che andavan rapidamente evolvendo 
ad uno stadio più progredito di civiltà, doveva 
‘essere necessariamente quella di lasciar fino al 
possibile intatti ì .sistemi amministrativi delle re: 
gioni conquistate ed assimilarne gli elementi giu A 
ridici necessari. Così pure l’ ondata di ricchezza | 
e fortuna, oltre che l’ influenza delle civiltà siriaca, | 
bizantina e persiana, tutto creava nuove condi- | 
zioni di vita sociale e politica e presentava nuovi 
problemi legislativi. Ma d’altra parte era fonda- | 
mentale nella coscienza musulmana e inderogabile se 
il principio che sola iegislazione ammissibile fosse 


MAL 


quella tramandata da Dio per mezzo del Profeta. | 

A risolvere il problema, essenzialmente inso- | 
lubile, si. accinsero i giuristi, e per primi quelli pi 
«che nelle conquiste e nelle città militari accom. — 
| pagnavano gli eserciti. Il diritto musulmano è in È 
gran parte il lavoro di questi uomini in lotta ui 
un problema colossale. 

Il lavorio della giurisprudenza musulmana, per. 
mettersi e mantenersi al livello delle esigonz i 
politiche e sociali, si può dire che si esplicò De È 
un paio di secoli soltanto; tuttavia in questo non. 
lungo, anzi breve ata il materiale raccolto 
ed elaborato meraviglia per la sua mole e stupisco n: 
per la singolarità dei concetti, tanto più che il 
«diritto musulmano veramente si può dire che sia. Ù 
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Questo lavoro di assimilazione, del quale si 
può seguire la traccia, oltre che nei principi tolti 
fralii diritti, persino nella terminologia giuridica 
‘mostra segni evidenti di traduzione, fu il 
ito della « scienza del fig/ (x83) » o « diritto 
| musulmano >, Comunemente inteso. 

ur Al termine “Im (+1) 0 « conoscenza >, espri 
mente il lavoro inteso a ricavare dal Corano e 
dalle Tradizioni il materiale necessario su cui fon- 
dare le norme ed a renderne il contenuto acces- 
| sibile ai Credenti (quindi: « conoscenza dei precetti 
del ‘Profeta e dei Compagni »), si contrappose in 
oi rigine il termine figh per indicare: la derivazione 
più indipendente di norme, basate pur sempre sulle 
due fonti sacre (Corano e Sunnah), ma che si 
‘ effettuava valendosi dell’ opinione personale del 
Ma iurista; e il risultato di tale lavoro si disse ap- 
punto: < opinione, veduta » (ra°y SÌ) 

«| L'impiego del 7a°y conseguì dalle imprescin- 
I cai necessità dell’amministrazione della giustizia. 
Li Im principio il giurista ed il giudice si arroga- 
I Tono una libertà di opinione ben più larga. di 
su quella che si ebbe in diritto romano coi « re- 
| sponsa >»; ma il libero e indeterminato esercizio 
«del ra?y, senza una direzione e un metodo defi- 
5 nito, avrebbe portato a delle conseguenze inam- 
‘ missibili, e quindi ben presto quell’ esercizio venne 
x disciplinato e limitato formalmente col principio 
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| regolati dalle norme esistenti. E in seguito questa 
analogia potè basarsi non soltanto sulla somiglianz A 
| materiale dei casi, ma, con qualche scuola, persi 


risalire e fondarsi unicamente sul motivo unic 


originale (‘illa h xe) che doveva essere il medesimo, 
‘tanto per la norma nuova richiesta nel caso. da 
decidere, che per quella del caso già deciso al 
quale il primo veniva riferito. Così si aveva. in 
realtà una ricerca del fondamento e dello spirito! 
della legge. ic 3 
Ma anche un tale impiego dell’ opinione per- | 
sonale, pur limitato nella cerchia dell’ analogia, 
apparve sempre eccessivo, sicchè si giunse ad. 
ammettere incondizionatamente solo quei ro). Gi: 
quali avessero in più ottenuto un suffragio: 116 
consenso unanime dei giuristi di una data. epoca 
e di una data scuola. Questo « consenso » (Coma 
Lai), analogo a quello contemplato nel noto re 
scritto di Adriano, conferisce alle opinioni autori 
. definitiva e diventa quindi, dopo i due libri sacri, 
la terza fonte fondamentale del diritto musulmano. | 4 
Quarta fonte resta l'analogia o giyas, da ap: Ri 
plicarsi per i casi circa i quali il consenso non 
SI trovi ancora costituito. Le fonti fondamentali 
del diritto musulmano risultano dunque essere | 
quattro: Corano (gqur’an 5), Tradizioni (Radit 
>) Consenso (i9ma* e), Analogia (qiyas 
sò). Il dramma del diritto musulmano sta tutto. È. 
«nella lotta circa l’ applicazione delle due ultime 
fonti (dette anche: « minori »); la loro trattazione, __ A 
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fe fece. Passare in seconda linea quella delle 
(dette anche: « maggiori » 0 « madri ») è 
Ipe pera N Molla nuova scienza autonoma del fig che, 
gio > tale, cominciò ad essere coltivata in Medina. 
| Così, analogamente al lavoro dei « responsa » 
Mi beso delle XII tavole, si svolse anche nel- 
l'Islam una varietà di leggi che nemmeno avreb- 
pero potuto esser previste dai compilatori del 
Fia mo nucleo sul quale tutto il successivo svolgi 
mento veniva pur nominalmente fondato. Il la- 
vo To dei giuristi per una tale derivazione si disse: 
* sforzo > (igtihad ly). 
| — Altro lavoro parallelo ed antagonistico si ebbe 
hello svolgimento del diritto musulmano, e fu quello 
de lla presentazione delle tradizioni (had? cava), 


sc i trasmettono la condotta (sunnal su) del 
Î: Pr i 

È opportuno chiarir distintamente questi due 
concetti : had è una tradizione che si afferma 
prov genire oralmente dal Profeta; sunnah, che era 

| Si usus >» o il « mos» dell’ ia comunità, passò 
a è significare in senso speciale l’ « usus » del Pro- 
feta Che ci viene esposto e raccomandato a mezzo 
degli hadit. Ossia lo hadzt non è che il documento 
de lla sunnah. 

4 ‘Gli had erano stati conservati a memoria dai 
co mpagni (sahabah z\=vo) del Profeta e da o 
trasmessi ai loro adepti o « seguaci » (tabi% 

&) e da questi ad un’altra generazione d 
J adepti O « seguaci dei seguaci » (tabi'ut tabian 
poli =>) Fra i Compagni, a dieci Maometto 
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‘assicurò la felicità in paradiso e ad essi è rico n0- 


rivali di “4/7 al califfato), Sad ibn Abr Wagqgas 


_ligione e pel diritto, un’ epoca di decadenza edi 
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sciuta maggiore autorità di tradizione. Essi sono: 
i quattro califfi legittimi: Ab7 Bakr, ‘Uman, 
‘Utman, ‘Ali; indi Talhah e az Zubayr (i due primi 


(conquistatore dello ‘Iraq e fondatore di al Kufah), 

Sad ibn Zayd, ‘Abd ar Rahman e Abu “Ubaydali 

(il conquistatore, assieme a Halid, della Siria). 
Passeremo a considerare questo svolgimento 


è 


ora sommariamente accennato. E 
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. La lotta fra razionalisti e tradizionalisti. 
(al Da 


$ 1. Sotto gli ORRORE si ebbe, e per la re- 


anzi i califfi incoraggiarono l’ uscita di had? falsi, 
specie diretti contro ‘4/7, onde meglio ottenere. 
l'assenso o almeno la sommessione del popolo. La. I 
legislazione pratica aveva dovuto essere opportu- i 
nista e lo sviluppo teorico del diritto si era espli ci 
cato privatamente e solo per la gente religiosa | 
Così gli elaboratori dei sistemi legislativi, non 4 
trovandosi più in contatto con la realtà, si affati- 
cavano in strutture politiche e giuridiche inattua: 
bili e ideali, mentre la scienza delle Tradizioni | SA 
quella del figh seguivano due strade separate. È; 

In tal modo nell'oscurità e nell’incertezza. csi 2° 
venne preparando il sentiero ai sistemi di diritto 23 
che sotto quei califfi ufficialmente od apertamente. 
non avrebbero potuto sorgere. 
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So olo pochi giuristi sostennero gli Umayyadi, 
some Az Zuhrî (m. 124/742), fissando il principio 
che : ; un governo forte e giusto anche se dispotico 
arbitrario, fosse sempre preferibile all’ anarchia. 
Ai onto degli ‘Abbasidi si credè che appor- 
AS sse un cambiamento, pur in gran parte soltanto 
fori male: il ritorno, anche nello Stato, agli antichi 
ati eggiamenti della religione come sotto i primi 
patto califfi, e che i primi ‘Abbasidi fossero, al- 
meno esteriormente, pii. Ma la critica storica ha 
d dimostrato che ciò non è vero e che non già le 
oggi religiose, ancorchè in parte modificate, venis- 
sero formalmente restaurate; sibbene esse si ven- 
Bio allora fissando principalmente perchè sotto gli 
U; fprrroa: il diritto era tuttora in formazione. Dal 
anto loro poi i giuristi e i teologi seppero destreg- 
g farsi e adattarsi ai sovrani; ossia presero la diret- 
tiva di tenere NATI inento la Sunnah in pieno 
a ‘lore, mostrandosi poi indulgenti per la vita pri- 
a dei califfi regnanti. Così all’apogeo della di- 
Mastia lo sforzo verso la Sunnah, come scienza e 
Tegola della vita, assunse una veste ufficiale. 
Gli ‘Abbasidi avevano troppo bisogno di tali 
ausiliari e del resto era stato sfruttato, assieme . 
all rivendicazione ‘alîda, anche il sentimento reli- 
gioso dell’antico partito 2s/@mico per rovesciare 
i Umayyadi e portare loro al potere. 

Non ostante che alcuni giuristi e teologi segui- 
ta assero a rimanere intransigenti e irreconciliabili, 
in seguito all’ accordo della maggior parte di loro 
( con l'Autorità dello Stato lo studio del diritto entrò 
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nella Mesopotamia meridionale (‘Zrdg), a di Basra ah, 0 


al Kafah eppoi a Bagdad, dove si ebbero. inse ei 
gnamenti fiorenti e cominciarono a costituirsi | 
sistemi definitivi di diritto. "0 Di 

Ciò che prima e per tanto tempo era stato i no 
svolgimento quasi appartato, divenne più pubblico 
e i suoi risultati ben presto, pervenuti a fo ma 
molto perfezionata, si cristallizzarono nelle dottrine. 
di alcuni maestri preminenti. Quindi: se il magi 
gior favore sovrano, o meglio la maggior tolleranza 
per la elaborazione del diritto da una parte fu. 
un gran bene, perchè consentì la costituzione e h, 
il perfezionamento dei sistemi, d’altra parte. un 
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riconoscimento tanto deciso ne produsse ben presto 
IS l'arresto definitivo; forse un più lungo period | 
i ancorchè nascosto, di preparazione e di elabora: nie | 
- zione avrebbe potuto portare a forme ancor più pt: 
«DA progredite. 19 


ng = 
» 


$ 2. Dobbiamo ora soffermarci sul contrasto 
che sorse vivace e tenace fra i rigidi cultori | 
degli had? (i quali si occupavano a raccoglierli, 
vagliarne la legittimità e trasmetterli, ma non: gi 2000) 
a vagliarne il contenuto e combinarlo a sistema) ti 
e i cultori di fig/f in senso stretto (occupati invece, AN 
ad elaborare un sistema ed a trarre, anche dall: e; 
‘tradizioni, mediante il 7ra°y, nuovi risultati per. le. 
DEAR | nuove necessità). i o 
{x Idue studi: di fig/ (il che indicava come me 
FICA todo il va? 9) e di Cage avevan IDRDOSE TE: peli 
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califfi e ) profittava della fonte tuttora vivente dei 
| Compagni. Poi la schiera dei veri e antichi mu- 
‘ sulmani, rifugiata in Medina, aveva seguitato più 
‘’.appartata i due studi e di elaborazione del figh e 
f di raccolta di khadit, finchè con la nuova dinastia 
‘questi studi uscirono più alla luce del giorno. 
—.. Ben presto cominciarono i dissidi e si manifestò 
3 intransigenza dei cultori di had, assorbiti dallo 
. studio delle forme patriarcali di Medina, contro i 
seguaci del ra°y, che essi ritenevano dediti ad 
«una speculazione illecita (come qualunque interpre- 
| -tazione dei testi sacri, che sarebbe concesso solo 
si commentare). Tale intransigenza era tuttavia spesso 
{giustificata dalla esagerata sottigliezza della casi- 
‘ stica che i secondi praticavano. 

._»* Fra le due scuole di gente dello had: (ahlu! 
hadit egg )0) e gente del ra°'y (alluwr ra’y 
“ Î J9Î) — le quali ebbero poi il nome rispettiva- 
«mente di « scuola di Medina » e « scuola dello 
“Iraq » e per via diversa, tradizionale e speculativa, 
cercavano di risolvere il problema pratico della 
$ legislazione — sorse adunque fatalmente il conflitto. 
La scuola di Medina (detta anche scuola del- 
| lHiò az) si può considerare iniziata sotto il ca- 


liffo Aba Bakr è fondata da ‘Abdallah ibn Mas'ud 
e ‘Abdallah ibn ‘Abbas; ai quali seguirono i sette 


| Saggi di Medina (giuristi, teologi e tradizionalisti). 
Della scuola dello ‘rag il primo giurista pare fosse 
Abu Layla, il più grande fu Ab& Hanifah. 


_ 


È a notare come ognuno dei due indirizzi, 


- pur tanto. diversi, fosse necessariamente adoperato. 
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anche dalla scuola che si basava sul sistema c op- 
posto. E per vero la scuola dello “Iraq a punt s) 
di partenza del lavoro del ra?y doveva mettere 
oltre al Corano anche lo kRadzt, dal quale appunti 0) 
il ray doveva essere tratto; per quanto nell'in- 
terpretare lo %ad? seguisse la ratio della legge 
desiderata e richiesta, mentre l’ altra scuola non 
interpretava ma seguiva pedissequamente e rigl- 
damente alla lettera e nel senso apparente la 
norma tràdita. Così la scuola di Medina a sua. 
volta inconsciamente si valeva del ray nella scelta} 
accoglimento, anzi adattamento delle tradizioni; 
accoglimento e adattamento che essa effettuava, 
magari inconsciamente, pur sempre ìn conformità. 
a quella stessa esigenza. Ne seguiva che per ne- 
cessità i tradizionalisti dovettero essere molto più î 
larghi che non i loro avversari. nell’ accogliere 
gli hadit. E di fatti vediamo ad esempio Da= 
wud, il fondatore della scuola di diritto la più 1 
rigidamente tradizionalistica (i Zah2r22), accettare 


anche i più deboli #ad? quando non vì sia altro. 
di meglio su cui potersi basare, pur di sfuggire? 
all’impiego aperto e conscio del ra°y. Tali hadit 
non sono che 7a°y mascherato, quel r@°y che i | i 
tradizionalisti chiamavano «capriccio» (hawa 9) c| 

e del quale invece. i loro avversari trovavano i 1 
primo fondamento appunto in uno ad, che ri. ì 
ferisce l'istruzione data dal Profeta ad ‘Umar, i 
mandato come governatore in una lontana pro-. 
vincia: di governare, nei casi in cui mancassero | 
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{morme nel Corano o nella Surnah, « secondo il 
| Suo proprio criterio ». 


La differenza essenziale fra le due scuole forse 


fiSitpuò riassumere in questo: che l'una elaborava 
il diritto dal Corano e dagli had? mediante il ra°y, 
pel'altra, inconsciamente servendosi del ra°y, adot- 
{ tava (con parola: cruda: creava) gli had? che, 
eompletando il Corano, potessero sopperire alle 


esigenze legislative della loro società. 

$ 53. Gli Radzt, oltre che di viver sociale, fu- 
Tono anche strumento di governo e di politica. 
Già sin dai primi tempi ‘Umar dovette opporsi e 
temporaneamente fermare la trasmissione degli 
had messi fuori, per eccessivo zelo, inesatti 0 
addirittura falsi; ma in seguito, nel turbinio delle 
Competizioni, dal tempo di ‘Al in poi, non solo, 
Come già si è detto, gli Umayyudi, ma ogni par- 
tito mise in circolazione degli %ad?f forgiati ai 
propri fini. 

Pure, nonostante tutto questo pullulare di tra- 
dizioni apocrife, tra le quali vennero poi vagliate 
quelle che, sotto la proclamazione della loro pre- 
lesa autenticità, rimasero a base del diritto, questo 
diritto si venne costituendo, sicchè: « il had 
* rappresenta il lento ed anonimo lavoro di orga- 
<« namento e di adattamento per cui la tribù 
« araba, l'antica ummah (x) trasformata in co- 
<« munità politico-religiosa e provvista di pochi 
<« precetti coranici e di alcuni ricordi del suo fon- 
<« datore, andò trasformando, fondendo, assimi- 
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< lando, nel corso dei secoli, i molteplici elementi 
« delle antiche civiltà che aveva sottomesse, pe er: 
trarne quanto era necessario ai bisogni della. 
nuova società e del nuovo Stato musulmano. | 
« Lavoro mirabile, impersonale, cui concorsero le 
< generazioni, più simile alla profonda elabora- 
zione con cui la natura procede nelle sue opere; 
« Che non alla attività personale di un legislatore i 
« che delibera attorniato dal suo consiglio di giu- 
« rist. Da ciò i pregi e i difetti: quella uni pel 
« organica e quella forza di resistenza che ammi: 
< riamo nella compagine musulmana attraverso 
« le fortunose vicende della sua storia, ed. anche 
"dl < le lacune, le incoerenze, le imperfezioni che si. 
| < incontrano nei suoi ordinamenti, come in tutti 
« l prodotti sorti dalla natura e non dalla volo 


Zur creati Paseo se 
A A 


dint 
A 


(«cosciente di un uomo ». (SANTILLANA). ti 
i Il contrasto poi pro e contro il ra°y si riso1eGi 
SEE in un compromesso, e a mano a mano che si ac- 

È: | cettavano e fissavano unanimamente tutte e quattro. 

i | le fonti principali, il termine « fiqf » cessò. di 
# conta essere riservato al lavoro che sta al di fuori @ di 
(de quello degli /Xad?:f e diventò: la scienza che ab 


braccia e coordina tutto quanto deriva da aus 
quattro radici, ossia la scienza complessiva del 29} 
diritto. A 

I risultati pratici di questa scienza, spese 
fra loro differenti conseguentemente alla direzione È 
con cui si era lavorato per ottenerli, nel terzo. 
| secolo dell’Egira erano pervenuti ad una certa | 
concordia sulle più importanti CNIEstiEniti e si se- | i 
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. gaiva per essi’ la traccia di qualcuno dei grandi 
maestri. 


; Così. vennero delineandosi alcuni sistemi o riti 
ofeuole (madhab Si4) i quali, sia per il valore 


è la fama del fondatore che per le diverse circo- 
. stanze, ebbero: vario seguito e diversa importanza. 


ri 


9. I sistemi di diritto. 


I sistemi di diritto musulmano che possono 


sad rammentarsi, e dei quali quattro sono tuttora vi-. 


genti e seguiti, sono quelli di : 
| 1° Sufyan at Tauri (m. 161/778), del quale 


» il rito fu a lungo osservato nel Nord dell'Africa, 
|. ma(come per l’altro di al Awz4%) non ci è perve- 
nuto nel suo insieme, sibbene soltanto in esposi- 
zioni‘ isolate, relative a divergenze con le altre 


Il suo principio base, che pur non ha relazione . 


col suo sistema giuridico, risulta essere stato: « solo 
‘’nell’ascetismo, nella rinuncia del mondo e negli. 


esercizi di pietà, sta la speranza di tener salvo 


: lo Stato ». Si tenga presente che con gli ‘Abbasidi — 

| l'Islam ascetico e mistico ebbe grande sviluppo, © 
“2° Al Awza® (m. 157/778) in Siria sviluppò | . | 

| ‘ed insegnò un sistema che non fu così speculativo... 

‘ corte quello di Ab7 Hanifah e nel quale si dava 0 

speciale importanza agli had. La sua scuola > 

‘ giunse. sino. al Marocco e in Ispagna, ma ‘durò e 

Ò molto N900o e fu’ PREDIADIAGE dal Mele di Malik. b-- Lr 
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3° Abu Hanifah (m. 150/767) persiano. “ gli 
scienziati e pensatori musulmani sono raramente 
di sangue arabo), potè. conoscere ancora viventi 
quattro dei Compagni del Profeta. Dopo ay er 
Gompiuto il pellegrinaggio, aprì in al K&fah (Meso- 
potamia), sua città natale, una scuola e svilupp Ò 
ll suo sistema. Pare morisse in seguito ai maltrat: 
tamenti inflittigli dal califfo perchè aveva rifiutato 


— 


‘Pa 
5 KR 


la nomina a qadi di Bagdad. se 

Il suo rito, oltre ad essere dei quattro fonda: 
mentali il più antico e il più audacemente rifor- 
matore, gode sugli altri di una speciale preminenza, 
sì che Abu Hanifah dai suoi seguaci è consi dep 


come il « grande /mam » per eccellenza. Bi 
Questo sistema non mosse dalle esigenze della. 
pratica e trascurò i casì attuali e concreti. Nel suo 
svolgimento più tardo e specie ad opera di giuristi 
filosofi come Sadru 3 Sariyah e at T'aftazani, 
sì sforzò di trarre e incardinare su principi astratti. 
un complesso di norme tale da poter teoricamente; 
rispondere a tutte le possibili esigenze giuridiche. 
Così, mentre da un lato vi si trova molto scarso 
impiego di testi sacri e specialmente degli had 
(che venivano vagliati in modo rigorosissimo. non 
solo circa l'autenticità, ma anche circa la possi- - 
bilità di trarne norme di diritto, sì che pochissi mi 
soltanto ne furono ammessi), dall’ altro lato si volle | 
| trattare il diritto sotto un aspetto prevalente ali 
filosofico, sicchè questa è in realtà la vera scuola, 
della gente del ra?y (allu ’r ray pi IS. i i 
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3 È tuttavia da considerare come lo scarsissimo 
‘impiego di had da parte di Ad% Hanifah si 
. «debba attribuire anche al fatto che allora non ne 
‘ esistevano ancora le grandi raccolte, di cui invece 
- sì avvalsero i suoi discepoli, i quali quindi fecero 
. allo had una parte più larga. 


Effettivamente con questa scuola il ra?y rag- 


‘ giunse il massimo del suo impiego e Ab Hanifah, 
togliendo il diritto alla tirannia della parola, im- 


postò lo studiò successivo delle cause e delle ragioni 


di ogni parte delle fonti madri, in modo da trarne 
le prove delle verità giuridiche. 


Tuttavia il ray Abu Hanifah lo disciplinò: 


limitandolo alla cerchia dell’ analogia (gîy4s wl3), 

alla quale egli pel primo diede importanza, pur 
î non essendo stato il primo a valersene; e del 
qiyàs si giovò là dove gli altri giuristi trovavano 
la soluzione PRESA: ReWap \cemente la lettera 
dei testi sacri. 


Quando il ra°y esorbitasse ‘dal gqiyas, poteva 


. ammettersi solo se si identificasse coll’ istilasan 


(hu) o concetto del « meglio » o del « più 


utile » in rispondenza alle necessità o ad ogni 
| uso locale (‘urf <d,e). Ed allora lo istilsan aveva 
; prevalenza anche sul giîyas che si potesse trarre 
"dai testi (principio della modificabilità della norma 
i di diritto astratto nell’ applicazione ai casi concreti). 


Questa ammissione ardita incontrò una vivis- 


‘sima opposizione, ma poi, quantunque non sia stata 
riconosciuta come fondamentale pel figh, venne 
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| praticamente accettata e attuata in tutto |’ Islam 
Forse anche all istihsan potrebbe riportarsi | ni 
fenomeno delle doppie legislazioni parallele. cui 
vigenti in tutti gli Stati musulmani (tranne quel 
dei Wahhabiti), delle quali l'una segue fedele ei 
la sarz'ah ma regge soltanto gli istituti di indo1dl 
più personale e quindi più collegati alla religione; | 
l’altra invece si uniforma agli usi ed este 
locali e moderne. 10000 

Abu Hanifah poi pare estendesse lo ijmali 
(consenso), che prima era limitato ai soli Come | 
pagni, anche ai loro successori in genere, attri- 
buendogli valore per ogni epoca. s M 

In conclusione: questo è un sistema perfetto | 
ui sotto l'aspetto tecnico e filosofico, come anche 
divenne completo nei suoi dettagli in seguito al- 


i | l'elaborazione successiva di quanti lo proseguirono. do 

i Abu Hanifah è indubbiamente il fondatore della Ù 
scienza del figh quale attualmente è rimasta; non | 
tuttavia perchè abbia dato egli l' organizza 210 li L| 
È al sistema che porta il suo nome, la quale è opera. | 
i | dei suoi discepoli, ma per aver egli fissato quei 

È l'indirizzo. ti Seal 
È | Si disse in seguito che egli avesse anche intra: i 
do preso la codificazione del diritto, col concorso dei 

Ò quaranta suoi migliori allievi, e vi impiegasse | di | 
E trent'anni mettendo tuttavia jin circolazione ogni | 
16M parte dell’opera man mano che veniva compiuta,, sd 
è ‘»—’‘ma ciò è pura leggenda. SS 
“Ai Mer. Fra le sue tendenze va rilevato un certo sicito | (a if 
oa . antifemminista. i 
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: ‘Dei discepoli del maestro i più famosi furono: 
Aba Yasuf, gadi supremo a Bagdad, il favore 
È: ; ‘incontrato dal quale presso il califfo Harun ar 
4 Raid fu incentivo alla rapida propagazione ed 
{ alla predominanza di questo rito. La sua sotto- 
: scuola si sforzò di fondare teoreticamente sempre 
più la giustificazione della fonte speculativa. Egli 
tuttavia si accostò un pò più allo kad, valen- 
‘dosene anche in casi in cui altri della scuola si 
fondavano unicamente sul gîyds e contraddicendo 
{ in questo il suo maestro. Compose un trattato im- 
'{ portante sulle imposte (Zarat 25>): il « libro del 
. tributo » (Ritadu ’l baràt), nel "quale tratta anche 
î : di molti altri argomenti, come V’i irrigazione e il 
'* diritto di guerra. I 
.. © Muhammad, qadi nell’ ‘Iraq e contemporaneo 
‘dello stesso grande califfo, lasciò due opere fon- 
t damentali di diritto hanafita: il Gamiu’l kabir e 
| il Gamiu’s sagir, che contengono tutto il pro- 
‘. césso pel quale l’autore era giunto alle sue 1532 
decisioni giuridiche. Aveva studiato tre anni sotto 
. Malik, il fondatore dell'altro rito di cui subito si 
dirà; come da questo maestro anche altri scolari 
| di Ab& Hanîfah cercarono in Medina fondamenti 


di scienza. 

. Alle opinioni concordi di questi due allievi si 
dà precedenza su quelle del grande /mam. 
«Questa scuola, che ebbe innegabile influenza 
nell’ estendere ed umanizzare il diritto, fu adottata © 
i dai Turchi ottomani e dominò dovunque si fece 
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‘sentire la loro autorità, comecchè ufficiale. nella 
giurisdizione e nell’ amministrazione. In segu to 
perdette successivamente d’ importanza e si ritrasse 
dall’Arabia, dall’ Egitto (Misr), dalla Persia. Oggi 
si trova limitata alla Turchia, Turchestan, Afga: 
nistan, Indie inglesi, Cina, e ha seguaci in Egna 0 
e nell'interno di Sumatra. ni 
Opere principali uscite da questa scuola: 
Muhtasar (Compendio)dia/ Quduri(m. 488/1036) 

- Hidayah (Guida) di al Marginani (m. 593/1196) - 
Kanz al daq@iq (Tesoro delle sottigliezze) di an 
 Nasafi (m. 710/1510) - Multaga °1 abhur (Cons 
. fluenza dei mari) di al Halabi (m. 956/1549). bi 

4° Malik ibn Anas (m. 179/795), nato & 

Medina, vi ebbe lezione dagli Adepti dei Com- È 
pagni e vi ritornò come professore. La sua dot-. 
trina rapidamente sì diffuse per tutto il Nord 
Africa e la Spagna, dove, all’ accademia di Còr- 
dova (Qurtubah) accorrevano allievi da tutte lo È 
parti del mondo islamico. SÉ 
Questo rito è più severo contro il valore del i 
ragionamento umano (7ra°y e giyas) e sì attacca 
maggiormente alla lettera del Corano e degli padat. 
Ammette l’importanza dello istislaà ( o) con: 
Getto di « ciò che è buono e di TO interesse » È 
e che va accolto eliminando persino, se occorra, ‘I 
una norma fondata sul giyas, quando essa arreche: | 
rebbe un pubblico danno o disturbo; elemento. 
“anche questo del ra°y e che potrebbe considerarsi & 
| come un altro aspetto dello istilsan hanafittcoì dh 
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Pur sempre contrastando fermamente la troppa 
ibertà , del ra°y e limitando il suo uso all’ analogia, 
uttavi a, quando manchi lo hadz e anche la con- 
suet tudine (urf >) non rifugge dallo istidlal 
“a xi) o principio di « deduzione giuridica », 
che ffsigcra come non compreso nel ra°y. 

| Si abbia pure presente che Malik, tenendo a 
] pero lo hadit, che accoglie in misura piuttosto 
larga, lo subordina al concetto dello istislah, © 
in tal modo, pur mettendosi in una posizione di- 
n ersa da quella di Adv Hanifah, perviene a risultati 
a analoghi; con questo che egli era molto più di lui 
& giurista pratico e in contatto con la vita reale e 
F jornaliera. 

MO consenso (î29ma°) per lui è solo quello dei 
(Compagni, che sviluppa con grande forza ed esat- 
È i1ezZa; tuttavia in seguito la scuola divenne, sotto 
questo riguardo, alquanto più larga. 

a indirizzo di questa scuola è spiegato dal 
fatto che Malik passò la sua vita e spiego la 
sua attività in Medina, dove più che altrove si 
veva il ricordo della tradizione di Maometto e 
di genuini ed osservati erano l'uso e la pratica 
| ‘dell’ Islam primitivo, non ancora mescolato on 
r alementi stranieri. Nessun altro luogo o comunità 
poteva fornire maggior autorità ed abbondanza 
di tradizioni e di usi legittimi. 
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‘definitiva e nell’ ultima parte della vita di lui sorse 
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Con Malik la scuola di Medina prese forma. 


© man mano si creò il conflitto fra i tradizionalisti RA 
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| ‘(ahlu >] hadit) che ritenevano cosa. ‘abbominevolé: i; 
il rivedere e modificare le. leggi seguite dagli avi e 
.. credevano di difendere nella. Tradizione. una ilo I 
di tuzione divina, ed Ì razionalisti (ahlu ? dh ray) in. 
; ‘norme per mezzo di un metodo logico. i 
-. . Come la scuola hanafita si stese verso 1’ Oriente: e 

Da ci la malikita si estese verso l’ Occidente. Oltre:.. 

- “che nell'Africa Nord-occidentale, per opera. degli, 
e  Idrisidi (dei quali uno durante la vita di Malik. 
i. si era riparato a Medina per fuggire dagli ‘Abba 


Lione IR ve Ea PERI) 


i: È sidi; fra: l’altro fautori in quel periodo. del. rito - o 


. hanafita), la scuola è seguita nell’ Egitto setten:: 
- ed anche in parti dell’ alto Egitto. - n; i. 
L’opera di Malik ci è rappresentata dal’ : 


Lu 2 Muwaita? (Via battuta) nel pra egli raccoglie. 


.:. Girca 1700 had con riferimenti agli usi di Medina: 
:..{.. ed apprezzamenti e teorie sue particolari. E lai 


sE 124 prima raccolta (non selezione) che sia. stata. fatta; 
È di had accompagnati da deduzioni. giuridiche con: 
n riguardo principale alla materia e al contenuto 
‘S. « loro e ordinata secondo i soggetti; è come. una: 


i codificazione dell'evoluzione del fig nello Hijaz: 


ie, “specie in Medina, suo centro teologico. Que”. 


L) Cost opera fu trasmessa dagli scolari in molte. Ter. sE n 


+ È ‘ dazioni. La Mudawwanah (Digesto), opera indiretta. 


o Sdi Malik, presenta, ordinate per materia le. risposte n 
Dee “su tutto il corpus iuris malikita; raccolte. da: 

or al Qasim al ‘Utagi (ma. 191/806). Va ni o 
-_ Frai seguaci: Hall (167/1365) ebbe. il. mérito: ; 


44 di riassumere la giurisprudenza malikita di cindue + 
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i secoli, presentandola tutta già quasi completa e 


fissata nel suo Mudtasar (Compendio). 
— 5° A5 Saffi (m. 204/820), nativo di Palestina 


e discendente ‘di ‘Abd al Muttalib, nonno di Mao- 
‘metto; seguì le lezioni di Malik e frequentò anche 
lo hanafita Muhammad. Tenne per lunghi anni 
scuola alla Mecca ed a Bagdad e morì in Cairo, 


dove si venera la sua tomba. 
<Questo Imam.si collocò fra i due precedenti 


sistemi fondamentali (hanafita e mdalikita) quasi 
a conciliarli e vi riuscì col non dare preponde- 
‘ranza eccessiva ad una od altra delle fonti. Seppe 
. in tal modo fondere le due scienze: quella del 
+ figh (o del ra’y) e l’altra dello had. i 


Se non esplicò l'originalità e l’acume di Aba 


i Haniîfah, ebbe un grande equilibrio di mente e 


di temperamento, visioni chiare ed intuizioni esatte. 


‘Forse fu il primo a fissare su basi solide la cri- 
tica dello had e a questo assicurò grande auto- 


revolezza; sicchè egli fu detto il « vindice della 
Tradizione », e con la sua scuola si ebbe forse 
l’ultima efficace reazione del tradizionalismo contro 


il ra’y. Egli stabili che uno hadzf chiaro e au- 
| tentico potesse aver valore non minoré che una 
rivelazione del Corano con la quale si trovasse 
| in contrasto, ed anzi gli fosse preferibile se cro- 
nologicamente posteriore; e in pratica più di una 
norma del Corano è stata da lui in tal modo 

: Scavalcata. x 
> . Rigettò - interamente il ra?y libero e inoltre lo 
| istihbsan di Abu Hanifah come lo istislàh di 
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Malik. Con quest’ultimo ammise tuttavia I 
istidlal. 96 

Per conto suo sviluppò un nuovo concetto: l 
istishab (sua) 0: « connessione a quel che è 
noto e certo ». Consiste esso nell’ esplicazione 
dello sforzo di ricollegare una situazione poste: 
riore ad una anteriore presupposta, sicchè certe 
regole del /igAh, valide per certe circostanze, si 
ritiene rimangano valide finchè non risulti che 
quelle circostanze siano state modificate. (Ad 
esempio: l’assente è riputato vivo finchè non. 
risulti che sia morto. Con Ab% Hanifah SÌ era 
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| giunti a tanto ma solo pel riconoscimento dei. c i- 
) ritti acquisiti, e così un’ eredità aperta durante 
TAGS l'assenza non sarebbe stata acquistata per l'as 
4 Po sente, come invece fu ritenuto da a$ Safi®). È: 
i Ammise il gîyas come fonte, ma solo in quanto 
Di fosse fondato sul Corano e la Sunnah, Non si fermò 
poi solo all’ analogia esterna, ma procedette a Da 
ricerca e discussione del motivo o ragione (GZlah | 
È CIARA le) che stà nascosta nella norma e che nel testo 
farei istesso della norma si palesa mediante qualche 
manifestazione sensibile o « segno >» (‘alamah è dle) 
la quale guida a scoprirla. In tal modo resta fis- 
FIBRA sato il principio di: « guardare entro il mistero 
SFoLS È di Dio », principio al quale contrastavano gli 


| estremi tradizionalisti. 4 
Coiana Il consenso (igma9) giunse con aò Safia alla. più 
{igor alta considerazione e fu eguagliato alla voce did 
" IA: Dio (e Maometto aveva già proclamato: « Ali mio | 
pt 5 tel ui: 5; 
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“ popolo non si accorderà mai nell’ errore »), sino 
cad ‘esser ritenuto base anche più sicura e certa 
dello: stesso hadit. Lo igma‘ (che fu anche il re- 
‘‘golatore della cresciuta importanza dell’ uso o 
 urf (3), esteso eretto .a fonte del fiqh) assicurò 
| l'unità dello Islam. ; 
|. Con as Safi@ il gran sviluppo del figA è chiuso 
e lo igma‘ consolidato. Resta allora stabilita la 
libertà della diversificazione (i&tiyar uil) delle 
È ‘varie scuole, oggi viventi, entro l’ uù dello 
. Islam. 

‘.*.. Si noti che sovente aò Safi1 esprime sullo stesso 
‘ argomento due opinioni diverse, la nuova e l’an- 
tica; la categoria delle nuove si riferisce alla se- 
| conda parte dell'attività giuridica dell’ Imam, 
. quella esplicata durante la sua dimora in Egitto. — 
I Degli allievi di aà Saffi qualcuno portò anche 
a più alto grado l’importanza dello hadzt. 
‘Questa scuola è seguita nelle Indie olandesi, 
‘ Malacca e Siam limitrofo, Malabar e Koromandel, 
‘Sud. Arabia (specie Hadramut), Bahrain (Golfo 
. persico), Africa orientale ex tedesca, Sud Africa. 
‘ (portatavi da emigrati dalle Indie olandesi), Dekan 


i (immigrati arabi). Alcuni secoli fa essa ebbe mag- na 


giore. importanza e un tempo anche il primato. 
. con l'appoggio degli ‘Abbasidi di allora, fino alla 


‘ conquista turca. É ancora ‘importante in Egitto, | © 


| Arabia occidentale e Siria; nel basso Egitto riprese 


recentemente vigore da quando il sultano di Costan-. uo 


‘ tinopoli ‘vi rinunciò alla nomina del gran gag 


(1332/1914). Il focolare della scuola si trova in’ 


| 
| 


lui e della sua scuola fu di grande momento nella: 
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Cairo all’Azhar, la celebre moschea fondata da 
Saladino. SB 
Fra le principali opere uscite da questa scuole 

Minhaj at Talibin (Via dei ricercanti) di an 


Nawaw? (m. 676/1277), coi suoi due commenti : 
Tuhfah (Dono) di al Haitami (975/1567) e Nihayah 
(Estremo raggiungibile) di ar Ramli (m. 1006/156 6) 
- il Mu&tasar (Compendio) di Ab Svga (m. 950/1194) 
e il suo commento Fath al Qar (Rivelazione 
dell’ Onnipresente) di /b2 Qasim (m. 918/1512) a 
sua volta commentato da altri - il Tandih (Avviso ) 
di as Strazi (m. 475/1083). b: 
6° Ahmad ibn Hanbal (m. 241/855), nato a | 
Bagdad e allievo di molti giuristi e specialmente | 
di as Safia, finchè fu in vita questo maestro non 
volle insorgere contro la sua dottrina; ma Dole 
specie per opera dei suoi discepoli, uscì fuori ilt 
suo sistema in opposizione essenziale con quel lo 
Safiita. Fu specialmente perseguitato dal califfo i 
al Ma°'mun, fautore dei razionalisti, e l’azione. di i 


lotta che tanto a lungo durò fra tradizionalisti 6 
Mutaziliti. E; 

Più che un giurista egli è un raccoglitore. di i 
hadit e teologo e gli hadit ammise in grande : 
copia e con interpretazione letterale e inflessibile. i 
Tutta la sua opera non è che una protesta conti 
la speculazione su cose divine e si può esprimei 
col principio dogmatico: « bisogna star zitti. . 
ciò di cui tacciono il Corano e la Tradizione » D è 
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ul Ridusse 7 minimo lo igma‘ e il giyas e così la 
sua fu l’ultima scuola della reazione tradiziona- 
listica , violenta e intransigente. 

| Questo rito ebbe un gran successo nei pri- 
mordi, ma poi scese in continua decadenza. Vige 
nell'Arabia centrale, nell'interno di Oman e sul 
ppito persico, in alcune parti dell’Afganistan e 
ef cento in luoghi fuori di mano: tracce ve 
‘sono a Bagdad, fra le popolazioni agricole 
del a Siria, nel centro dell'Asia e anche nell’ India 
| inglese. 

LIL opera più celebre di /bn Hanbal è il Musnad 
o « raccolta » critica di hadit. Altra opera della 
scuola è il Dall at Talib (Prova del ricercante) 
di Mar ibn YVusuf. 

i T Dawud ibn ‘All (m. 270/883) fu detto 
iz Zahiri perchè si limitava ‘al solo significato 
esteriore (zahir 55) e letterale del Corano e degli 
hadit, per quanto assurdo potesse risultare. 

I Zahiriti ebbero espansione da principio nel- 
pc rag dove erano sorti; di là si estesero per 
tutte le terre dell’ Islam: dalla Persia ad Oman 
) puerSINO in Ispagna dove pare fiorissero nel se- 
coli VI e VII dell’Egira, per quanto nella prassi 
pubblica vi si seguisse il rito malzkita. 

A Zahiri rigettò l’impiego dell’ analogia (92Y4s) 
esempio tipico ne abbiamo circa la proibizione 
dell'interesse (iDA Co) che lo hadzt vieta nello 
Scambio di sei generi: oro, argento, grano, orzo, 
d latteri, uva. Ora, mentre per qualche scuola ana- 
logistica questa è considerata come una enumera- 


ue 


ed 
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la causa >» è la loro divisa. Pure Dawud istesso 
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zione puramente dimostrativa, e “dalla! ragion e 
motivo (‘illa ze) della norma deriva l’ estensi Ione 
analogica anche alle altre sostanze commerciab li. 
non è così per i Zahiriti, i quali sostengon 10, 
ancor più recisamente che gli Safiiti ed Hanbi 14 


liti, che solo per quei sei generi esista il divieto 
dell’ interesse. a 


«<« Di nessuna legge di Dio si deve investigare 5 


nella prassi fu qualche volta obbligato a servil esi 
del giyas e riconoscergli valore come « prova 3% 

Quanto allo ‘d9ma, esso fu limitato ai soli 
Compagni immediati del Profeta, negandosi all ; 
comunità islamica di avere alcuna autorità legi- 
slativa. Si ripudiò pure il taglîd (0448) 0 prin- 
cipio di jurare in verba magistri: il discepolo 
deve esaminare le prove per suo conto e così 
formare la sua propria opinione. È; Ù 

Caratteristica della scuola fu pure quella. di 
dare una. assolutezza esagerata ai concetti di: 


<« obbligatorio » (wagib —>I,) e « proibito ai 


(haram >) ho 


Fra i seguaci: Ibn Hazm, dalla penna vele: 


nosa e terribile, scrisse lo Ibtal al qiyas (Anniene. 
tamento dell’ analogia). "70-10 

Nel VII secolo dell’ Egira si avevano ancora | 
viventi, con i quattro attuali (hanafita, malihita, 4 
Safitta, hanbalita) i sistemi s Sufyan e di asl 


Zahiri. 
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> ci listi (ahlu”: rra y e ahlu?! hadit)i due punti estremi 
n: sono rappresentati rispettivamente da Ab4 Ha- 


nifah e az Zahiri, e da quello a questo si passa 


’ ‘Successivamente per: Malik, aè Saf‘, Ibn Hanbal. 


. 


DA Im principio i riti si combattevano accanita- 
mente fra di loro, derivandone persino dei taffe- 


rugli nelle città dove si trovavano a contatto; 


| ma giammai l'accusa reciproca di eresia, anche 


‘: se venne portata, fu mantenuta. Ora da molto 


I tempo le quattro scuole sono tutte considerate 


‘come legittime. 


Nei riti è ‘sorprendente la grande unità di me- 


“todo e di movimento del pensiero di tutti i giu- 


© cristi per l’interpretazione e lo svolgimento. dei 


testi; il disaccordo si ha solo in certe applicazioni . 


È delle norme ai casi particolari. 


L'appartenenza ad un rito di regola avviene 


per nascita od anche in seguito a circostanze po- 
dlitiche 0 altre; il passaggio dall’ uno all’ altro può. 


«verificarsi generalmente per emigrazione o matri-.. 


- monio. È consentito rimettersi ad un rito diverso 


dal. proprio per un caso particolare, quando si 


cerchi minor esigenza e rigidezza, ma, allora si 
"deve seguire il nuovo rito per tutte le prescri-. 
zioni che regolano quel dato caso. 


- 10. Le raccolte di tradizioni. 


scelta di had, al quale poi si innesta e segue 


ti 


- $ 1. AI periodo della costituzione delle grandi © 
scuole di figh fece seguito quello della raccolta 6: 
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. ‘È 6poca” dei commenti (tafsir Li. “del Corano. 


In tutto questo tempo ‘successivo. alla costituzione: 
- delle. scuole fondamentali, lo studio è del . figh' ati 
. «partire dal III secolo dell Egira) si limita, alle: 
- ‘questioni concrete prima non trattate, ma senza. 
| portare alcun innovamento di. sistema: (o solo. 
; lecito raccogliere e ordinare le opinioni dei maestri? 
‘Consideriamo ora. separatamente queste . fasi” - 
"tra loro compenetrate; fasi di: raccolte di hadit, 
ctafar del Corano, studi ulteriori ‘sul figh. cè i | 
Nello hadit, con le tendenze politiche dei vari. 
«momenti si versarono anche quelle religiose, come: 
+ del resto nella:pratica della vita dell'Islam. si trovar: 


3 “vano conglobate e compenetrate, anzi fuse. Lo hadrt *. 


‘era diventato una delle armi più potenti di politica - 
e di propaganda. e serviva a foggiare e indirizzare. 
in certi sensi il pensiero musulmano: ad ogni crisi: 


| politica o religiosa ciascun partito inventava e io 


- teva fuori degli had secondo i propri fini. Così. 
n rivestito la veste’ dello hadit il principio della 
. doverosa sottomissione del popolo al potere anche. 
» tirannico, in modo da dar. fondamento religioso: o 
“norme di opportunità. In tal guisa l’ armatura dello 
- hadtt fu usufruita in tutta la lotta di politica interna . 
o ‘dinastica, cercando’ ognuna. delle parti. appog- 


-. giarsi all’ autorità del Profeta. ‘A A’isah cui pur è” 


‘riconosciuta grandissima autorità. di tradizione, 7 DI 


‘notoriamente propalatrice di falsi hadz; un certo 


; 3 Ibn Abi °0 ‘Awòga, condannato a morte nel 185/802, 
oi: confessò di avere egli solo messi in. circolazione: 
A . circa 4000 hadit o: Mali 


‘er - 
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Era ovvia e > impellente la necessità di purgare 
‘in congerie immensa e ridurla con un severo esame 


a > sulla; credibilità dei trasmettitori, data l’importanza 


fia fonte che andava sempre aumentando, 


| perchè non definita come il Corano, ma sempre 
. svolgentesi in modo inconscio e latente. E non solo, 
. ma evoluiva anche la sua importanza: di fatti nel 


ite ar rr DE SÙ 


I secolo lo had è ammesso a giudicare sulle incer- 
‘tezze- del Corano, alla metà del II secolo certe pre- . 


‘ serizioni di Tradizione possono anche abrogarne 


| altre rivelate, nel III, se riconosciuto da ininter- 
. rotta serie di generazioni, lo had: ha lo stesso | 
‘valore del Corano. | 

L’opera dei raccoglitori di had: ebbe grande 


I importanza per la giurisprudenza e contribuì ad 


avvicinare le due scuole dello ‘Iraq e di Medina. 
- Già gli Hanafiti aumentarono ad alcune centinaia 


il numero dei 18 soli. hadit accettati dal loro fon- 
datore, e da tempo presso di loro il nome e l’opera 


del massimo dei raccoglitori, al Budari, trova. 


grande riverenza e autorità. 
& 2. Passando alla tecnica dello badit: esso è 
presentato in due parti, la prima, detta « appoggio > 


(isnad suuS) porta il riferimento, ossia i nomi di 


, tutte le «persone che se lo sono successivamente 


trasmesso; la seconda, chiamata «testo » (matr 


gt argomento tramandato, redatto in forma. 
‘generalmente concisa. 
Nella cerchia dei cultori delle tradizioni (ashabii l 
had esgdsd ulss) prima delle grandi raccolte 
«non SÌ’ avevano molte esigenze circa la credibilità 


‘conservazione di tradizioni autenticate, ma una 


stema di leggi; ossia fu compiuto non con lo 


a 
în 
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dei trasmettitori e la forma della TA SMI GSIOTI DI 
severa disamina dello isnad o pedigree si sviluppò 
solo posteriormente. «Si 

I raccoglitori di Xad7f li andavan cercando co i) 
lunghi viaggi « alla ricerca della scienza » (/? ta 
bi °l ‘ilm RICA) Ab i) per riceverli oralmente dai 
vecchi ($ayì 4) più venerabili; viaggi dall a 
Spagna all’Asia centrale, che Ciao prati- 
camente lo sviluppo dell’ universalità islamica. ma 
raccoglitori amalgamarono così al complesso degli 
had anche tradizioni locali prese da tutte le 
parti del mondo musulmano. Al Bu&ar2? ricercò per È. 
tutta la terra d'/s/am e interrogò più di mille Sayb | 
per raccogliere circa 600,000 £rad7z, dei quali solo 
1000 mantenne. A 

Degli had: non fu fatta, come pel Corano, una. 
redazione (e nemmeno una raccolta) ufficiale; 1a) 
raccolte sono dovute unicamente alla iniziativa È 
privata. Se ne considerano sei come legittime. o: v 

Fra le prime raccolte di %ad7 che risultano. 
dalla letteratura ds/@inica è il Muwatta? (Via bat di 
tuta) di Malik, il quale non ne comprende che | 
circa 1700. Esso, come si è già detto, non è una” 


specie di corpus juris, sul quale fondare un. si 


scopo di raccogliere gli /Xadz, sibbene di valersi, I | 
di loro, e quindi solo al testo (mat) si ebbe con- 
siderazione. 00 
Una vera raccolta troviamo nel Musnad. « d di 
Ahmad ibn Hanbal (m. 241/855), uno dei primi è i 
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1 il più grande dei raccoglitori di Musnad (im), 
‘ossia raccolte ordinate secondo gli isnad e quindi 
i secondo i nomi dei primitivi trasmettitori, e senza 
i alcun riguardo all'ordine della materia. 
i | Altro genere di raccolte è invece quello detto 
i musannaf (Aia), che diverge dal primo in modo 
i sensibile anche nella lingua e nello stile, oltre che 
î ° per forti differenze sostanziali. Esse sono ordinate 
e classificate in relazione agli argomenti trattati. 
A questo genere appartengono le sei raccolte che 
sì possono chiamare ufficiali, delle quali le prime 
« due, dette i due saQ?£ (A+=v0), le « pure » per 
eccellenza, sono quelle di a/ Bupa:7 e di Muslim. 
Al Bubari (m. 257/870), fu un grande oppositore 
del ra?’y; Muslim (m. 261/875), meno giurista di 
lui, ebbe per unico scopo scegliere e stabilire nella 
‘massa quali fossero i soli had? puri; la sua opera 
è di mole minore che quella dell’ altro, ma le è 
seconda. Mentre Muslîm nel presentare gli hadiz 
‘raccolti non influenza in modo alcuno il lettore e 
gli concede ogni libertà di trarre le conseguenze, 
al Buhari con le sue spiegazioni e disposizioni non 
| di rado lascia trasparire il suo parere soggettivo, 
È il suo interesse per certe conseguenze e, nei raf- 
$ fronti che presenta fra le vedute delle due scuole 
dello Hidaz e dello ‘Iràg, non nasconde la sua sim- 
patia per i tradizionalisti ed è incline a ridurre 
_lambito del ra°y e del qiyas, pur senza arrivare 
a respingerli. La raccolta di al Bu&ar? ciò nono- 
. stante è il testo che dopo il Corano gode la mas- 
sima autorità. 
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Le altre quattro raccolte, Chiamato sunan (DI 
| sono quelle di: /bn Magah (m. 273/886), Abu Daw 70) 

(m. 275/888), at Tirmidî (m. 279/892), an Nasa | 

«(m. 303/915), i quali si limitano quasi esclusiva» 
| mente ai soli had7/ di contenuto giuridico e morale; 
«mentre che i due sakz4 abbracciano anche soggetti 
—‘—’—storici e dogmatici. | “BI 
Bwin I quattro sunan sono più blandi circa la critica. 
Lai PeR dello <snad ed è evidente che in loro la preoccu-. 


i | _‘’‘pazione principale si è quella di trovare dei fon- 
SL damenti per la condotta morale anche all'infuori. 
o I "del rituale ‘e della vita giuridica, dove appunto : SÌ 
|‘‘@’può essere di maggiore larghezza nella accettazione 
fr È delle tradizioni. L' 
dl Tutti i raccoglitori lavorarono fra loro indipen-. i 


denti e lo stesso-hadzi, se contenuto in varie rac- | 

colte, acquista maggiore autorità. A 
$ 3. Furono in seguito composti dei commenti Go 

| per rendere le tradizioni più intelligibili, trarne | 


Ne sefio aa iti en Ga 


‘i delle norme, discutere le differenti versioni od opi- | 
di nioni che ne ricavarono i giuristi e risolvono gal | 
fia: ‘rendere innocue le contraddizioni mediante uni ac- # 
|| concia interpretazione. vi 
| ‘——’Sino al VI secolo dell’ Egira non vi fu alcuna | 
| scuola ufficiale per l'insegnamento degli hadit, 
er | perchè l'insegnamento ufficiale sistematico era limi- 
SERI si tato per lo più al diritto applicato e gli hadzt coi 
Ra | viaggi alle tante scuole private si dovevano acqui. 
vi sh stare. La prima scuola ufficiale di hadzt sorse ino 
ic) 


| ‘’Damasco, la seconda in Cairo, poi un’altra in Da: 
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x 


‘è masco; nessuna ebbe lunga vita o lasciò tracce. 


. effettive nella storia del diritto musulmano. 


L’insegnamento degli Zad: fu essenzialmente 
‘orale, come orale doveva esserne la trasmissione. 


‘- Veramente gli had: erano conservati anche in, 
-. iscritto, ma, data l'ambiguità della scrittura, im- 


‘| portanza si dava unicamente alla audizione, che 
| costituiva l’unica garanzia di sicurezza. Poi, 
‘onde eliminare la difficoltà dei viaggi presso i 
maestri, venne l' uso di richiedere allo $ay& l’au- 
5 torizzazione o igazah (35) per il quaderno che 
‘-conteneva gli had faccolii dalla sua bocca, 0 
* che addirittura veniva preparato dallo studente. 
e da lui presentato; ossia il permesso di tra- 
smettere ad altri gli had: ivi contenuti, come 
se fossero trasmessi dalla stessa voce del maestro. 
Così già con Malik. 

| Tale sistema di <« porgimento > (inunawalah 
. &J,lu) nel II secolo comincia adunque ad essere 
‘applicato, nel III al Bubar1 lo legittima in un appo- 


.- sito capitolo della sua raccolta, nel IV non è nem- | 


meno più necessario chiedere la igàzah personal. 

‘mente, nel V la igàzah ottenuta in absentia è © 

"i perfettamente legittima ed equipollente alla audi si 
“zione (samd‘ E 

. (Questo sistema di trasmissione ‘era del resto 

sa dopu anche per opere d' altro genero, specie let- 
| terarie). 
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dl La élaborazione del diritto. in. la fissazione. 
| dei sistemi. 3 


8 ICT (ici dà del Corano non sono ‘anno-. ni 


.. verati fra i giuristi. Il più antico pare fosse ‘Abdal: 


— .dah ibn ‘Abbas, della scuola di Medina . e. cuginò ‘ 
— .di Maometto. Nella serie troviamo fra i principali: 
(A) Tabari (m. 310/912) - AZ Zamabsari ( (m. 538/. 


. png ar Razi (m. 606/1210) - al Baidawi* 
(m. 685/1286) - i due Galal ad Dan (m. rispetto: 


, 864/1459 e 911/1515). 


8 2. Coi sistemi di figh cessò r opera legislativa 


di ‘dei giuristi indipendenti, e si ebbe solo un lavoro: 
ue essenzialmente complementare. 


Nessun altro rito potè reggere oltre i quattro 


lat principali e nessun altro potè in seguito ‘sorgere. ‘ sE 
> Nemmeno al Gazali (m. 505/1111), il più originale :: 
i il più grande dei teologi musulmani ed.il più © 
A ‘bell'esempio nell'Islam della riunione fra la scienza. 

; pa formale. del diritto e la profondità speculativa, 


; eredè di dover tentare un nuovo sistema, per” 


Td quanto invero egli ripudiasse il principio - della 
:..- ..0 accettazione di opinioni sulla semplice autorità di: 
‘‘.. chi le avesse emesse (faglid 4185). La possibilità: - 
“di una nuova scuola fu dunque esclusa: ogni giù. 


. rista ha ora il suo posto e un grado di libertà. 


i di fissato, cui deve limitarsi. 


si i successivo è possiamo, annoverare : 1° Unione dom- 


“E fra i principi che. reggono questo” lavoro 
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| ba della comiìnità islamica (ittihad sli) e sua 

| capacità. di fare ed abrogare leggi; 2° libertà di 
=; diversità per le varie scuole in questa unità 
| (ibtilaf SX); 3° cieca soggezione al passato 


entro questa unità e diversità (faglid 0Js). 
La. concezione del taglid, che irrigidi le diffe- 


| renze fra le quattro scuole e più che altro si 
© fonda sulla ritenuta inutilità di rifare il lavoro 
‘ -già compiuto dai maestri, venne così fissata circa 

sin dal 250 Hg. 


A partire dal III secolo dell’ Egira si studiano 


questioni concrete non trattate, si raccolgono e 


seguono limitandosi a decidere fra opinioni di- 


ordinano le opinioni dei maestri, poi altri giuristi 


scordi. E così sino all’età dei commentatori e 


: chiosatori, che favorirono essi pure la DIVIBa: 
. Zione e anche lo sviluppo del diritto. 


Più avanti, a proposito dello « sforzo » (igtihad 
olio), si farà il nome dei principali fra questi 
giuristi. . 

$ 3. Solo nel IV secolo dell’Egira cominciò 


..ad essere trattata la « teoria del diritto » o ma- 


teria degli us@/ (Jo) « radici »), come scienza a _ 
tua Fra i principali trattatisti troviamo: 


. Hanafiti: al Gassas ar Razi (m. 370/981) - al © 
Bazdawi (m. 482/1089) - Sadru °è Sartah » È 
(209) - Mawla Husraw (m. 885/1480). I 

Safiiti: an Nawarwi da: 676/1277) - as Sugyati n 


ca. 911/1505). 


©» Malikiti: Ibn al Hagib (im. 646/1248). 
 Hanbaliti: sic al Hari i (m. az 
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| trattato magistralmente da a/ Mawardi(m. 450/1C 058 i 
nella sua celebre opera « le regole del po eri 


‘ pronuncia basandosi sulle prescrizioni della legge. 


per i quattro riti. pu. 


sone che da sole non possono comprenderli; essa” 


esprime per mezzo della fatwa regge ordinaria: — i 
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sovrano » (al ahkamu’s sultaniyah). 29 

Lo studio del /îigh fu rimesso in onore dai 
Turchi (sin dall’ VIII secolo dell’ Egira), poi il. SÌ uo 
sviluppo rimase stazionario; con insegnamento 
sempre orale, come per gli had, per quanto 
esposto in libri. d 

$ 4. Ai profani tuttavia, oltre che per i cal 
non previsti, occorrono in genere spiegazioni | 
guida sulla applicazione delle norme; cosa che 
essi ottengono ricorrendo al parere (fatwda. sii 


di un giurista autorizzato (mu/ti ie); il quale. sì 


in quel dato argomento e indicando la strada dal 
seguire. L'incarico di muftz è anche ufficiale, 
come in Egitto e alla Mecca, dove se ne trovano) 

La fatwa, come si è detto, serve a meglili 
Spiegare e rendere applicabili a casi speciali. le. 
prescrizioni della legge contenute nei libri di figh, 
o anche semplicemente ad. illuminare quelle per- 


deve accordarsi con un precedente determinato, 
poichè il muft? non ha la facoltà di seguire il 
suo proprio giudizio. Bi; 

Nello stato attuale delle cose, il diritto che si 


mente gli affari relativi al matrimonio, divorzio _ 
od eredità, che sono appunto quelli tuttora. disci 


VEC 
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U a . 


LÀ FORMAZIONE ‘DEL DIRITTO MUSULMANO 65 


i plinati ‘dal diritto islamico puro, nonchè i casi 
. nuovi portati dalla vita moderna; pure alle volte 
i tali responsi si provocano anche relativamente ad 
altri aspetti della vita sociale e religiosa dell’in- 


dividuo o del gruppo, come per quesiti di culto, 


/ ortodossia e politica. I responsi che in tal modo 
sì ‘ottengono non hanno poi autorità che per le 
. persone veramente credenti. Sotto l'impero otto- 
mano solo la fatwa del mufti hanafita era presa 
. in. considerazione davanti i tribunali, le altre non ‘ 
‘ setvivano che ai bisogni privati dei rispettivi 
i seguaci delle altre scuole. 


‘ Si hanno raccolte di fatwa ordinate come i 


libri di figh; esse hanno grande importanza dal 
punto di vista pratico per quel che riguarda par- 
| ticolarmente. usi nuovi o mutati: sono preziose 
‘ «per lo studioso perchè rappresentano gli esponenti 


della situazione presa nella realtà, nonchè delle 


‘tendenze giuridiche e sociali. 


‘ 
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|. IL PENSIERO TEOLOGICO NELL’ISLAM 


12. Le principali sette eretiche. 


‘“—Questo argomento non deve considerarsi fuori 
- di posto. in una trattazione sintetica del diritto. 
° musulmano. 

Ciò non solo per l'intimo collegamento, già sin 
da principio rilevato, fra tutte le manifestazioni 
. ideologiche dell’ Isl4m; ma anche perchè è lecito 
|. arguire come solo dai moti evolutivi del pensiero 


. islamico nel campo religioso, potrà il pensiero anche SR | 
‘nel campo giuridico esser tratto a progredire, rom- car 


 pendo la cristallizzazione che da circa mille anni lo 


LE tiene incantato. 


| ‘ Il pensiero teologico nell’ Islàm; come in tutto 
Me civiltà, ha avuto la sua eterna crisi, che qui sì 
può così riassumere: la rivolta della ragione contro. i 
il dogma e l'intervento del misticismo. + 
"Prima di esporne sinteticamente il quadro, sarà | 


: opportuno gettare un breve sguardo sulle principali . 


°° sette. eterodosse, ossia. i seguaci dell’ eresia Gid'ah | 
| SED). 
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È dia; bi | 
La prima in ordine di tempo a presentarsi. 


stata quella dei HARIGITI. Si è già accenna to 


come questa setta avesse origine dal ritirarsi . di 
una parte delle truppe di ‘A/7, in riprovazione 
del loro capo perchè aveva accettato dal ribel le 
Mu@wiyah una proposta d’arbitrato circa il Si 10 


diritto a succedere al potere, mentre che l ammet- 
tere anche la possibilità di un dubbio al riguardo, 
costituiva una mancanza verso Dio, dal quale quel 
diritto proveniva. Essi lo abbandonarono quindi: 
per eleggersi un nuovo califfo ed ebbero il nome: 
di barigiti, ossia: « coloro che sono usciti », i « dis 
sidenti ». 8 
Qualche loro opinione isolata giunge a non. 
ammettere la necessità di un califfo ed a soste— 
nere che una tale autorità si debba costituire. 
solo quando si renda indispensabile per causa d po 
torbidi od altri pericoli. Ad ogni modo l'elezione. 
del califfo dovrebbe avvenire secondo principi asso? 
lutamente democratici, come ai tempi di Ab4 Bakr 
ed ‘Umar. Essi ammettono in misura più limitata 
il consenso (ij). È 
Furono i veri rappresentanti del vecchio Islam? 

e in parte si rifugiarono nel deserto di dove quello & 
era uscito; accanitamente combattuti e talora 4 
quasi NOAA annientati, risorsero e gli ultimi. 


loro discendenti furono gli: “A 


IBADITI. Costoro. risalgono ad ‘Abdallah ibn 

Ibad (I secolo). Hanno un antico sistema di 1e2oi 
«codificate essenzialmente sulla base del Corano, con. Pi 
«| »—’‘uso più parsimonioso di had? presi alla loro prim 1 SA 
i MES 
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abati 


gine. Aomvigitono il consenso (791246) limitandolo 
gli fiodiati Compagni del Profeta ed alla comu- 
nità | ibadita; respingono il faglzd perchè: ognuno 
de ave per proprio conto cercare di rendersi ragione 
di quanto contengono e prescrivono il Corano e la 
Pradizione. L'elezione dello /m4m, 0 capo supremo, 
deve essere riservata ai soli versati nella legge. 
È SR Nella sostanza gli [dbaditi, come i più spinti degli 
ha inbaliti, che sorsero dopo, applicano le loro 
norme Gon una energia riformatrice di un’intran- 
sigenza caratteristica, sicchè vengono dagli orto- 
‘dossi considerati fra i peggiori eretici. Si trovano 
in Oman, Zanzibar, isola di Gerdah, Mzab (Sud 
Algeria), Gebel Nefusah (Libia). 

« SITTTI.Il vero grande scisma dell'Islam av- 
«venne con la lotta contro gli Umayyadi subito 
promossa e continuamente sostenuta dai fautori dei 
‘ diritti della stirpe di ‘4/7, i quali ebbero il nome 
di Sz4ti. 

di; Questa setta fu originariamente un partito poli- 
È tico, poi si basò su una questione teologica. Mu°a- 
i frico” e isuoi successori, dopo, l’ uccisione di ‘A 
e dei suoi figli a/ Hasan e al Husayn, ebbero a soste- 
a ere la lotta contro i partigiani di costoro, i quali 
solo per questa discendenza consideravano legit- 
tima la successione al Califfato. Da questo dissidio 
| dinastico sorse lo scisma, che fu poi volentieri 
BisGuito dalla popolazione iranica (Persia), la quale 
non trovava nell’/s/4» sufficiente rispondenza alle 
ui: aspirazioni del suo carattere più rivolto a specu- 
dl Jazioni teosofiche. 
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"RI per vero nella sua fase- posteriore lo 87 nismo, > 


quando la Persia divenne quasi totalmente #ifa,. 


venne quasi a ‘fondersi col. moto di rivolta degli. 


| Arii contro il monoteismo semitico: ad esser quasi 


la reazione dell’ elemento iranico contro l’Islam. a | 


Questo ‘del resto nella cerchia dei popoli civili (0 
‘ conquistati era penetrato molto - superficialmente e :. 
nei vinti eran rimasti molto vivi il rancore e l'av-. 
versione contro i distruttori della loro compagine ‘. 
— nazionale e delle tradizioni degli avi. si 
Gli Sri concepiscono la sovranità Cala È o 
&4La) sulla comunità islamica in un senso puramente: : I 


mistico ed onorano “Al7, al Hasan e al Husayn come. d 


| santi, quasi più che il Profeta. Non è solo il con. ta 
| cetto di inviato di Dio (raswlu ?Uah Ji Sp) 
| di rappresentante sulla terra del suo potere, chie Ge, 

..'‘. costituisce per loro l’ essenza dello Imam dei Cre-:- 

© —. denti; ma è anche un’altra caratteristica trascen- 
3 dente la natura umana, una dote che non si può’ 
a conferire dalla comunità, ma che deve essere in-- 
1 È ‘nata nella persona. Una divina sostanza di luce. 
... era; stata infusa in Adamo alla sua creazione e fu’ 
-- . tramandata per uno stipite scelto finchè giunse ad' î 
‘©. “Abdu’l Muttalib, nonno comune di Maometto e di. 
‘..°... «Ala. Allora si divise e fu trasmessa ai due figli. 
dui cdi lui, ‘Abdallah padre di Maometto e AD. Das ; 
> | padre di ‘Al2. Si comprende come, essendo il Pro:.. 
du i feta. morto senza discendenza maschile, la divina - 
i mi - sostanza, la quale del resto anche da molti Suni 
«miti è ammessa sino a Maometto, ora si i trovi solo * d: 
00 nella discendenza di CATI. 1... 
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- .. Questa dottrina involge nuove conseguenze 
dei concetti religiosi musulmani, fra le quali il 
‘dogma fondamentale $7°ta della infallibilità dello. 

— Imam, come attributo inerente alla sua essenza 

. divina. Per gli Ortodossi invece era stata solo la 

. grazia (lutf —AL5) di Dio a togliere la fallibilità a 
Maometto. 

«L’ estrema dottrina sita poi considera ‘Al 

“ come il rappresentante di Dio e ritiene che la sua 

anima sia ‘passata al suo prossimo successore € 

‘ così di seguito, sicchè tutti i discendenti siano 

semi divini. | 

: ‘Il capo (Imam ali) dello Islam deve adunque 
. essere un discendente da ‘Al? per linea maschile, e 

 diquesti discendenti (gli unici che posseggano quella 
‘tale divina sostanza di luce) l’ ultimo, il dodicesimo, 

‘è scomparso; ma è sempre vivente e un dì farà 
ritorno (ag'ah &e>,) per rivendicare il diritto 

della sua famiglia, riprendere l’opera del Profeta 

‘e fondare un nuovo regno che durerà mille anni. 
Egli, «il ben guidato » (maldi cò), sarà allora 
. la guida dei Credenti. 

Anche gli Ortodossi, a partire dal III sec. Hg. > 
ammettono l'avvento futuro del m:akd?, ma in loro 
questo concetto non ha significato dogmatico e. 

per essi si tratta non di uno scomparso che debba 

‘ritornare, ma di un personaggio interamente. ali 

| novo. i 

Gli. Saiti sostengono che la redazione del Co- 
rano: non sia completa, ma che ‘Utman vi abbia 
fatto. “omotiere ciò. che si riferiva alla santità di 
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‘Ala e della sua SUInDeN e precisamente nIcunir ver 
setti che avrebber parlato dei due astri (ara n 
Ji) ossia ‘Alz e Maometto. Ciò senza il minimo 
fondamento, tanto più che la completezza del. 
rano è stata riconosciuta anche dai nemici di 
‘Utman, molti dei quali erano stati fra i Compaghi 
del Profeta; essi invero non avrebbero lasciato di 
denunciare l’ irregolarità della raccolta. i vo 

Così il concetto democratico ortodosso del con- 
senso della comunità (744°, quale fondamento 
della sovranità, è sostituito da quello monarchico, 
dell’ /:4m, capo spirituale insieme e temporale, 
di cui l'autorità è fondata sul diritto divino. Ne 
segue che lo 2jma° non può avere efficacia che per. 
consenso dello /7247». e non è riconosciuto come 

Per gli Sz‘iti la Sunnah è la pratica di Mao-. 
metto e di ‘4/7, trasmessa dai membri della loro 
famiglia; escludono quindi le tradizioni tramandate 
dai primi tre califfi e da quei Compagni e Seguagi 
i quali furono contrari ad ‘47 e come tali risul. ; 
tarono immorali (f@sîg (3+L) e di conseguenza 
incapaci di portar testimonianza. In tal modo i 
esclusa la maggior parte degli fad7f contenuti nelle li 
raccolte che si posson dire ufficiali. Del resto è un di 
errore comune il credere che non sia da loro am: 


Elaborarono gli .Sà°ti per loro conto il fiat 
come avevano fatto le loro raccolte di tradizioni; | Ù 
anzi in quella elaborazione avrebbero preceduto si) DI 
Ortodossi. Le più importanti differenze dalle scuole 
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di bostoro, e che in tutto non sarebbero più di 


diciasette, non corrisponderebbero essenzialmente 
a divergenze sia nella prassi giuridica che nell’in- 
«dirizzo dogmatico, ma principalmente alla devia- 


$ zione $7ita dai principi di diritto costituzionale 
$ fissati dagli Ortodossi. 


Riguardano inoltre: il diritto ereditario - l’ am- 


| missione del matrimonio temporaneo (m2ut'al keaks) - 


il divieto ai Credenti di sposare donne del libro 
(kitabi SUI ossia degli Ebrei e Cristiani, cre- 
denti in un libro sacro - qualche differenza nella 
liturgia, come nell’appello alla preghiera (adan 

33) dove qualche frase non va pronunciata - la 
iofessidio di fede: « non vi è altro Dio che AZ/4h e 


‘. Maometto è il profeta di A//a4A », alla quale si deve 
|. aggiungere: « e “A/7 è il ADprsssilanio (cali 3) 


di AZZaA » - la celebrazione di alcune feste comme- 


. morative loro speciali, come quella dell’ anniver- 
| sario della morte di al Husayn a Kerbela?, il 10 del 


mese di Muharram, vera giornata di passione per 
.tutto lo Zsl4m Sz°ita - infine altre differenze appena 
più sensibili di quelle che esistono fra le varie 


“ scuole ortodosse. Certo essi manifestano maggiore 
. intransigenza nei loro rapporti con dl che non 
professano la loro credenza. 


Quanto alla metodologia del figh, gli Sati re- 
spingono il taglzd (ipse dixit) ed ammettono ancora 


. lo igtihad (sforzo) assoluto, ossia presso di loro il 
i giurista che esercita lo sforzo (mugiahid Agi) 
| ha la facoltà di studiare e trarre di autorità pro- 
i pria e indipendente le spiegazioni, perchè è consi- 
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derato come Y organo dell’ Iman Ta scdsto Gi: futuro: tà 
mahdi) e come tale ha libera critica persin. sul” 


sovrano, semplice locum tenens di esso Imam:na- 


‘- scosto. Al contrario è notorio come nello Islam: : 


ortodosso i giuristi (/ugaha' -L, ‘ulama’ elle) | 
specialmente in pratica non siano sovente che: do-; i 
cili creature del governo. ar 
«Gli Sa°iti non ammettono RETTA di diven 
scuole di diritto (i4tilaf SU4SS): « non ci ri 
essere che una sola verità e non sono possinili = 
varietà nemmeno nei dettagli » (principio della: 
unità della verità, come anche presso i Zahiriti). ! 
La storia dell'Oriente è piena della lotta. fra” 
Sriti e Ortodossi e ad un certo momento: i primi:: 
| avevano introdotto la loro dottrina anche nel Nord.’ 
| dell’Africa, dove i Fafimiti cercarono; pur ala si 
‘-riuscirvi, di imporla anche alla coscienza: del po- . Det, 
‘ polo. Ora sono limitati alla Persia e a qualche pro- 
‘ ‘vincia dell’ Hindustan e dello Yemen. | x 
Nella $ah troviamo molte suddivisioni distinte, | 
relative ai vari. discendenti di “Ali cui si i vuol atri. ci 


- buire la successione. — 


. « ZAYDITI, seguaci di un pedina di i Al: Za ja 
; ibn ‘Al? ibn Zayn al ‘Abdin ibnu’l Husayn ibn “Ala, — 


o morto (122/740) a K&fah nel suo tentativo di riven-: Si È 
‘». dicazione del trono. I seguaci degli ‘Aldi erano. 


I così divisi in due gruppi: SRO degli’ Imamiti e: 
quello dei Zayditi. RR 
Costoro, che produssero per. ‘tempo una: verga. > 


A * letteratura sul figh, ebbero poca importanza: sto-. 


. rica in Persia, maggiore nel Sud. ‘Arabia | (Yemeii) È 
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i, dentro: a , San ®; dove poi Yahya (m. 288/903) 
fondò la dinastia attuale. 


Questa setta rappresenta la forma dello 33°ismo 


‘più moderata e .che meno si allontana dalla orto- 
. dossia; nei concetti ‘Si‘iti essi restano immuni dalle 
‘esagerazioni estremistiche circa la successione del- 
l’Imamato, V’Iman occulto e le qualità profetiche 
 di:‘Al2; si fondano invece su principi accetti anche 
‘ agli Ortodossi, pur dandovi una loro speciale inter- 
‘| pretazione. 


. Nei ‘rapporti .con gli Ebrei e Cristiani (kitab? | 


gv) si mostrano molto più liberali che gli altri 
-Stîti e il loro diritto privato è ancor meno diver- 


‘ gente da quello delle quattro scuole. Come queste 
‘essi ripudiano il matrimonio temporanéo (mut‘al 
© Reis) ammesso invece dagli Sz‘iti e tuttora prati- 


È 
dI 


cato .in ‘Persia e in India. Presentano poi una note- 
vole. affinità con la scuola hanafita, alla quale gli. 
Si “iti sono più ‘specialmente contrari. I 

IMAMITI. Sono suddivisi in moltissime sette 


‘ secondo tutte le possibili discendenze da ‘Al. 


| Per loro il Califfato è obbligatorio anche dalla. 


| parte di Dio, il quale in tal modo è ritenuto passi- 
| bile di obbligazioni. Considerano legittima la suc- . 


è Muhammad III, è scomparso (260/874) e sarebbe 5 
l’Inàm nascosto che dovrebbe poi FICOMDAEIEO 6 


. — 35. 4. | - 


cessione di dodici Imam ‘alidi, l’ultimo dei quali, 


come mahdi. Ù 
-Anche gli Imamiti furono moderati e miti nei. 


loro . principi, Recentissimamente ne rampollò ‘il 00 
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Babismo che poi si svolse e trasformò in mod a di 
uscir fuori dallo /s/4m. È 
In modo caratteristico avvenne fra gli Imar rit 
la cospirazione di ‘Addallah figlio dell’ oculi 
Mayimun. Costui, racimolando adepti da ogni pat: 
tito e facendo credere a ciascun neofita che si 
tendesse all’appagamento delle sue proprie aspî 
razioni, di qualunque credenza o indirizzo esse 
fossero, li evoluiva per gradi successivi sino @ 
scuotere in loro ogni fede nell’/s/4m. ortodosso è 
portarli alla credenza dell’Imam. Egli tuttavia. si 
fermava al settimo Imam degli Imamiti: Ismaf 
del quale il figlio Muhammad, scomparso, sarei 
il futuro mald?. Sorsero così gli: A 
ISMA‘ILITI. Costoro, sulla base della teoria 
neoplatonica dell'emanazione, costruirono un n 
stema di ricorsi periodici di manifestazione della 
< mente del mondo >, in cicli settenari. Sette sono 


metto (che quindi non è più l’ultimo come pres: 0 
gli Ortodossi) e l {mam nascosto (che sarebbe. Mu- 
hammad, figlio di Isma4l, Vl ultimo dei sette Imam 
‘alidi). Essi sono detti i « parlanti » (natig 56) 
perchè devono trasmettere la rivelazione. È 
Ogni profeta ha un gruppo di sette ministri suc O 
cessivi (dei quali il primo è il principale esecutore) 
che sono detti i « silenziosi » (samit wslo) e nulla pa 
devono rivelare, ma solo inculcare negli uomini il a | 
rivelazione del proprio nazig. I sette coadiutori | 
principali per i sette profeti furono rispettiva Di 
mente: Sez, Sem, Isma4l, Aronne, Pietro, Aol 
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i Abdallah ibn Mai ymuan (lo stesso fondatore della 
-setta). Giovanni Battista fu il settimo samit di 
Mosè e precedette Gesù. I samit di Maometto fu- 
| fono: ‘Al, al Husan, al Husayn, ‘Ala Zayn, Muham- 


mad. al Bagir, Gaf‘ar as Sadiq, Isma‘l (ossia i 
; sette Imam degli Ismaeliti). 
‘ Questa tuttavia non era che la forma esterna 
dena, dottrina, quale veniva svelata agli adepti sino 
| al quarto grado d’iniziazione; ma essa conteneva 
| un senso più riposto, riservato solo agli iniziati ai 
«gradi superiori. 
«i Al quinto grado si passava al senso interno ed 
| allegorico del Corano, del tutto diverso da quello . 
‘letterale (e perciò gli Ismaeliti furono anche detti 
\« Batinili» o ricercatori del senso interno (datin 
bl). Al sesto: veniva tolto ogni valore effettivo 
al rituale del culto islamico, annullando ogni auto- 
| rità religiosa di Maometto. Col settimo si passava 
‘al concetto del « demiurgo » costruttore del mondo. 
| dietro comando dell’ « Essere supremo », principio 
e origine della materia. Nell’ottavo si perveniva 
alla concezione del « Principio altissimo » da cui 
i era. derivato anche l’ Essere supremo, e del quale 
| ogni essere è partecipe (quindi: panteismo com-. 
‘pleto). Al nono grado d’iniziazione si apprendeva 
come lè religioni non fossero che mezzi per tenere 
a freno il volgo ignorante: il vero consiste unica- 


mente nell’ eternità della materia, e la sua propa- O 


eaziono: fra gli uomini sarà fatta dal ma/hd? aspet: Sa 
tato. 


A 


, 


Lat 4, acta ta, di e i ; 
SE Lal SORDO TR DERE 4. SA PR "e- o 2 di 
VAT Le A o 


78°. ‘TERZA PARTE.“ tu s 


Il sistema fa poi praticamente sino da ‘uno 3 
dei successori: al Qarmat e diffuso dalla Mosa 


‘. tamia anche nel Nord Arabia (QARMATI). 


Un discendente del fondatore degli Ismasliti 3 
Sayyid ibn Ahmad ibn ‘Abdallah'ibn al Mayman, I 
fu quegli che, sotto il nome di ‘Ubaydallah ‘al 
mahdi, si presentò come discendente dello. ‘alide. 
Muhammad ibn Isma“ (lo scomparso) e fondò nel I 
Nord Africa la dinastia dei FATIMI TI. 

Altre propagini degli Ismaeliti sono i: È 

DRUSI. Sorse una setta fra quelle genti. sub 
SE Libano nel modo seguente: Un califfo fatimita 
. d'Egitto, Hakim bi Amrillah, divenne filosofo è 
| religiosamente tollerante sino ad ammettere lapo: 

| stasia dall’Islàm. Egli era una forte personalità 
che desiderava il bene del suo popolo, ma forse. 
‘un po’ tocco di pazzia, sicchè volle essere adorato 
come un Dio. Sparì un giorno (411/1021) e un suo ‘ 
| seguace si rifugiò presso gli attuali Drusi i quali. 


«adorarono e anche oggi adorano lo scomparso.. 


. ASSASSINI. Furono una setta-di Batiniiti, isti” 
tuita da un persiano su base di teorie ismaelite. 
“Dopo aver tenuto sotto l'incubo del loro terrore.i 


oe principi d'Oriente e i Crociati, furono spazzati 


. via dalla marea mongolica. con Halaga nel La. 
secolo dell’ Egira. i, 
‘Residui tuttora se ne ovaio in Siria sd inc 


I | deri India, é qui le loro leggi sono par coltemplate 
ii dalla giurisdizione inglese. n° a°° ai 


fer tai, 
AE 


ti 
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3 Label Questa setta, la quale ebbe 


| origine da Wasil ibn Ata (m. 131/748), rappresenta. 
“ nell’ Islam il razionalismo. Per loro la ragione 
uniana è capace di fissare la certezza del bene e 
del male (quindi essi sono.in contrasto fondamen- 
tale con la concezione ortodossa, come verrà in 
seguito esposta nella trattazione della teoria del 


- diritto). Insorsero contro il dogma dell’ eternità del 
Darano e la concezione antropomorfica di Dio 


 (fagsim n) di cho pure in ec verrà trat- 
tato. 

La loro dottrina per un calo tempo fu anche. 
| adottata dagli ‘Abbasidi come dottrina dello Stato, 


| «ma ben presto soggiacque all'opinione ortodossa. 


; 
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13. La speculazione. 


I 


‘ Una teologia musulmana non poteva sorgere 
che quando, con la morte di Maometto, si trovò 


- Chiusa la porta della rivelazione divina; ritardò 
in più di una trentina di anni, assorbiti dall’ espan- 


dersi vorticoso della conquista. 
e nello Isl4m un senso di spietato fatalismo 
-e di terrore per l'immancabile castigo di Dio contro 


il peccato in dominio ‘del quale l’uomo si sente. 


infuso da Maometto durante il suo periodo medi-' 


nense, nel quale egli aveva, nella sua evoluzione. 
senile, svolto i germi attinti durante la giovinezza. 
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è Quando essa cominciò a formarsi, trovò predo-, 


| Quésto senso accasciante di sconforto era stato” 
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e che lo: avevano por tato. alla: missione pr ofeticai.. È 


I germi dovuti all’influsso monoteistico degli asce. 
tici e solitari hanîf, alla visione delle sparse rovine. 
‘ di città distrutte e spente civiltà, disseminate: pei,. 
deserti lungo le vie carovaniere. 


A quella concezione disperata del castigo ine: SI 


vitabile e della colpa senza rimedio, una scuola di, 


pensatori sorse ad opporre una dottrina di speranza _ 
nella salvezza anche per chi ha peccato, sostenendo 


che la sentenza solo dopo poteva avvenire, al: 
giorno del giudizio universale. Essi perciò furon. 
detti Murgiti, ossia «coloro che differiscono» la 
"decisione. In tal modo al concetto del Dio impla: 


cabile era sostituito quello del Dio misericordioso... E 


«Il loro principio, di non far colpa all'uomo di 


quei che non dipende dalla sua volontà, in politica. 


si esplicò nella dottrina di rassegnazione anzichè 


‘ di rivolta alla tirannide, e sopportarono il governo. 


degli Umayyadi senza. insorgere nè giustificarlo, 


Successero poi altri teologi e attaccarono di’ 
° fronte l'unione inammissibile, che era a base della" 


. dogmatica islamica, fra la teoria del libero arbitrio: 
e. quella della predestinazione umana; e sostennero . 
‘che, per riverenza verso Iddio, non si poteva am- . 


mettere che Egli fosse tanto ingiusto da castigar. 


l’uomo per colpe che Egli istesso avesse presta: . 
è responsabile, si è perchè deve. 
“avere su sè stesso un potere, al di fuori. della. 
Pasini divina. .Essi furon detti Qadariti e.. 


‘bilite: se l’uomo | 


e fu sostenuto che tale denominazione deri vasse-. 


‘da, questa concezione. divun. Roo qadar: : FO 
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‘# ritonosciuto all’ uomo sulle proprie azioni. Ma 
i ‘questo termine: gadar fu frainteso, perchè esso 
‘i tecnicamente. indica il potere della Divinità, e 
‘$ quindi non può essere riferito all’ uomo. 


. Con questo primo dissenso dogmatico, che fu il 


‘i primo grande pericolo per l'Islam, fece la sua. 
i apparizione .quella -che si potrebbe chiamare la 
«dialettica » (kalam ed ), strumento della ragione 
‘e; svolgimento naturale nella costituzione di un 
} sistema; e per questo si attinse anche alla filosofia 
‘3 aristotelica la quale allora diventava agli Arabi 
i ‘accessibile. 


--E ad applicare il kalam furono i Mu‘taziliti o 


‘« dissidenti », essi pur Qadarili, i quali andarono 
{* ‘oltre alla negazione della predestinazione divina 
:{ e giunsero alla obbligatorietà di Dio, vincolato dal 

i una legge assoluta di giustizia; sicchè la persona- 
{ lità divina diminuiva e svaniva in un’ essenza inde-. 


finibile. «Il bene e il male assoluto esistono all’ in- 


ii fuori di Dio e non già per suo volere ». 


Nella loro nuova concezione della divinità insor- 


i sero contro due canoni dell’ ortodossia: uno relativo 
i all’eternità del Corano, concetto analogo a quello. 
. del Verbo, del Logos cristiano e presumibilmente 
: derivato dalla Chiesa greca; l’altro è quello della 
‘visione di Dio in Paradiso, concepita in guisa antro- 
pomorfica e sensibile, sicchè per Iddio ne seguiva | 


una limitazione nello spazio. I Mu‘tazilili sosten- 
nero che il Corano è cosa creata comecchè com- 


‘ presa nelle categorie dello spazio e del tempo, e 
i a DISI non poteva esser passibile di alcuna mate- 
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rializzazione ((agsîni sms) o limitazione. Questi 
.due temi costituirono nell’ /st4m il campo dell’e- 
terna lotta fra la. teologia razionalistica e quella. 
basata sulla Tradizione. 

Con il califfo al Ma’nn (m. 218/833) la acticina 
muftazilita trionfò e fu per decreto imposto il suo 
insegnamento, come di dottrina che si riteneva 
essere seguita dalla maggioranza. Col califfo al . 
Mutawakkil (m. 246/861) fu revocata quella dispo- . 
| sizione e di nuovo. ufficialmente riconosciuto che 

il Corano è increato ed eterno. | 

I Mu‘taziliti, che eran sempre stati invisi alla 
massa popolare (tutta ligia al grande sostenitore 
della tradizione ortodossa, Ibn Hanbal, il grande 


Imam), si ritirarono ai loro studi teorici seguendo 
indirizzi sempre più metafisici. Benchè divenuti 
| già innocui nel campo della pratica, furono perse- 
guitati dall’ autorità nominale del califfo al Qadir 
(m. 422/1031), che in realtà stava sotto il potere. 
degli Si'i Bueihidi, eppoi furono effettivamente . 
perseguitati da Mahmud, il fondatore della dina- 
stia gaznavida. i 
43 Zamabsari (m. 538/1 143), che fa chiamato 
l’ultimo dei Muaziliti, era tanto poco eretico che . 
Il suo commento (ta/5?7 1415) del Corano, il Kassaf,.. 
pur contenendo temperate idee mu‘tazilite, è fra ; 
gli Ortodossi il più popolare di tutti. 
Intanto, dopo l'epoca dei Mu‘taziliti militanti, 

‘ era sorta un’altra schiera, e questa di filosofi an- : 
zichè teologi, e seguaci di Aristotele, i ‘quali pur: 
non ebbero influenza sul sorgere della teologia 
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3 è musulmana; fra essi al Kindi e al Farai, per 
«i quali: «Dio e la filosofia, essendo due verità, 
“’inon possono .che essere una cosa sola », E la filo- 
|. sofia greca incalzava sempre più influenzando col 


“neo platonismo e specialmente col sistema di Plo- 


«tino, sicchè cominciò a svilupparsi una tendenza 
| cal misticismo razionalistico, 

Di fronte a tutti questi movimenti spestlativi 
4 seguaci della Tradizione dapprima si astennero. 
«dal discutere sulle cose sacre, ma poi furono fatal 
- mente trascinati alla polemica e anch'essi dovét- 
-tero. metter -mano al kRalam e diventare dialettici, 


-fuutahalliman O pateo) 

‘Nacque in tal modo la. teologia scolastica del- 
l'islam, che si raggruppò sotto l'i insegna di al 

A3°ari (m. circa 320/932) il quale, discendente dagli 
- Arabi del deserto, sorse alla difesa del Dio dei 
‘suoi avi, sostenendone l’indipendenza da qualunque | 
.9bbligatorietà. Pur con certe concessioni, quali: 
P ammissione che nell’ uomo esista un certo potere 
 (qudrah 3,5) congiunto ad una facoltà di scelta - 
 {btiyar Jai) e -che la rivelazione fatta a Mao- 


* | metto (il Corano) sia creata nella sua recitazione; 


| ma in questa soltanto, perchè il Verbo di Dio. è. 
sa | eterno e inaudibile. Contro queste concessioni poi, 

- conseguite dall’ impiego dello speculativo Ralam, 
© protestò un altro tradizionalista egli pure dialettico. 


. (mutahallim Reeo: al Maturidi (833/945), il quale, 
DEE: esserido. in massima. d' accordo con al Asari, 


O 
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amimettava la ragione aql Jie) solo come e semplice : 
strumento, non fonte della conoscenza di Dio. 4 — 
Ma dalla dialettica non si lasciarono allettare. -. 
i più rigidi tradizionalisti, impersonati nella scuola i 
| hanbalita, l'unica che anche teologicamente vin: 
‘colasse i suoi seguaci e non ‘solo nel campo. giuri. 
| dico, e della quale il fondatore era stato aspramente: 


| perseguitato allorchè i Mu‘taziliti si erano trovati. 


in auge. Essi non fecero tuttavia distinzioni e per=. 
seguitarono tutti i mutakallim, sia Mu‘faziliti che 
A ariti, riconoscendo un solo nemico: il Ralam. 
‘ Mentre poi l'eresia come tale si esauriva. e: 
quasi le succedeva la filosofia, e l’aristotelico Tbn a 
| Sinà (Avicenna m. 428/1037), l’enciclopedista mi- 
| stico del suo tempo, separava nettamente filosofia © 
e teologia: l'Islam, così fieramente scosso dagli 
intellettuali che esso era riuscito a domare avva- ©. 


| —lendosi della bruta potenza della massa ignorante; 


._° (Galam eW), sì trovò nel marasma e nella necessità © 
Arad di ricorrere ad una nuova sorgente di vita. & 


a sì ‘assimilò per la sua salvezza fu il misticismo. : 


sa i plotiniano, speculativo e pel quale a. Dio Ai i 
1 cs giunge con da ale. con la 1 0ne agi da); 


ma dai quali aveva fatalmente dovuto assorbire 
parte di razionalismo (‘agl. J&e) e di dialettica. 


14. I misticismo, 


Il nuovo elemento che l’ Islam a ‘questo punto vu 


‘Ma’ occorre. distinguere: non fu il misticismo di | 


PA ARIE go Ss si tt Si 
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esso è invece quello dei Saf che si basa sull’espe- 

| rienza della vita e nel quale a Dio si perviene col 
e sentimento, con lo spirito (rl ci y), © per raggiun- 
È - «gere non l'attimo fuggente del contatto divino, ma 
i  l’annientamento e la permanenza in Dio. 


‘Il misticismo del primo genere, quello dei filo- 


- sofi, seguitò ancora ad essere coltivato e lasciò, 


presi dall’ Occidente, i grandi nomi di Ibn Bagah 


 (Avenpace m. 533/1139) ed Ibn Rusd (Averrod 


m. 594/1198). 
L’ altro, che diventò il vero misticismo islamico, 


. forse trova le sue radici nel ritiro degli fhan37/, oltre 
| che nelle peregrinazioni dei sa°% ( l,) errabondi 
ed asceti, che poi, dalla rozza tonaca di lana che 
‘portavano a similitudine dei monaci cristiani, furon 
detti s2/7 ( 30). E non uomini soltanto erano, ma 


anche donne e poetesse ispirate. 
Con gli ‘Abbasidi si era infatti avuto nell'Islam: 


‘uno sviluppo dell’ ascetismo, che per l'estasi passò 
poi al misticismo con le ardenti frasi d’ amore che 


troviamo ad esempio in Bit: al Haft (m. 227/842). 
È un movimento sentimentale che pare d’influsso 


cristiano, ma che ha pervaso l’ /s/4m nel suo -svol- 


gersi, come lo aveva involuto sino dal suo germi- 
nare nelle prime radici preislamiche; certo in esso 


| fu la psiche iranica ad affermarsi. 


E al Gazali (Algazel m. 505/1111), la figura. che 


in icauella civiltà si presenta come la più grande , 
| di pensiero e la più simpatica, fece .assimilare allo 
| Islam questo nuovo elemento della vita mistica in 
| Dio, ricorrendo unicamente al quale era possibile, 
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come egli indicava, conseguire la salvezza. A tanto” 
era egli pervenuto dopo aver vagato per tutto lo’ 


scibile del suo tempo e chiesto invano la verità ai 


teologi speculativi, ai filosofi, ai Ta‘limiti (0 seguaci 
delle segrete dottrine che si riallacciano all’ Imam. 


nascosto), per concludere che nel misticismo (kasf . . 
nik) deve cercarsi la conferma dei principi teo- © 
logici derivati dal Corano e dalla Tradizione, con-. . - 


ferma alla quale così conduce il sentimento e- 
I’ amore. È, 
L’opera di al Gazali ricondusse i Credenti dalla À 


scolastica speculativa alla realtà della vita ed alla 


Tradizione (nag! )45), riportò la morale al timore 
del fuoco eteîno e ricollocò la filosofia nel suo: 


| posto di semplice scienza. In tal modo nella mag-. 0 


|  gioranza dei musulmani si stabili l'accordo fra la. » 


mistica e la filosofia speculativa. 
Col ritorno degli As‘ariti in favore: sin sotto Fi 

‘ Saladino (m. 589/1193) e nonostante gli attacchi 

mossi dal filosofo Ibn Ruòd (Averroè m. 594/1198), 

il celebre commentatore di Aristotele, la dottrina 

mistica di al Gazali seguitò a mantenersi, mentre | -. 

| sorgeva anche l’altra di Ibn ‘Arabî (m. 639/1241), — 

il secondo fra i grandi mistici musulmani, il quale. 

si immerse nel fatalismo. I 
. E così anche in questo campo si palesa la legge” Pi: 

dei ricorsi: il ritorno sopra al punto di partenza, 


se ma ad un grado più evoluto e perfetto : lo Spirallauf. : 
dei fenomeni sociali. Il Ra3f di al Gazali riconduce . | 


| ‘l’Islam a quel parossismo di terrore del castigo. 


cele 
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di Dio che erà caratteristica degli haniîf, ma con 

alito rimedio che l'isolamento dal consorzio umano. 


15. Svolgimenti posteriori. 


#- - .Col diffondersi del misticismo fra le classi intel- 
. Jettuali dell’Zs/4, fra quelle della plebe si andavan 
. contemporaneamente sviluppando, in un col culto 
.. dei santi vivi e morti e persin dei feticci, le più 
+ inverosimili superstizioni, quasi fosse un ritorno 
i” alla primitiva religione della dgahilzyah. Abu Tay- 
i? miyah (m. 726/1326) allora si mise a combattere 
‘è in uno e sufismo e superstizione, col miraggio del 
:# - ritorno all’ Is/din arcaico di Ada Bakr e di ‘Umar. 
- Fu anche un ripudiatore del tagld. 

A lui si richiamano i: 


È WAHHABITI (Nagd, centro Arabia) seguaci 
é di Muhammad ibn ‘Abdu’l Wahhab (m. 1206/1792). 
È Essi in sostanza sono degli ultra handaliti, ma pur 
sE ‘sempre ortodossi, e intendono ricondurre l’ Islam 
t alla primitiva purezza. Si chiamano da sè « gente 
i della religione» (allu’d din .x304 ).9)) e rifiutano 
# di tener conto delle esigenze già riconosciute, im- 
‘poste dalle mutate condizioni di vita del mondo 
$ musulmano; sicchè presso di loro unicamente fra 
$ tutti gli Stati musulmani, eccettuati pur quelli dello 
*.. Yemen e dello ‘As7r, non si ha, a lato della giu- 
È- risdizione Sart‘itica, l’altra parallela più moderniz- 
| zata. Unici pure fra gli ortodossi moderni limitano 
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lo 9méa (consenso) ai soli Compagni. ‘Fanno un 
uso- ristrettissimo dell’ analogia (gîyas) e più largo: 
delle tradizioni (£fad7f). Seguono alla lettera il Co- 
rano e la Sunna e sostengono che « diritto e dovere - 
di ogni uomo è trovare direttamente dai testi sacri. 
la spiegazione della dottrina » (quindi ripudio del 
taqlid). Per loro è proibito il pellegrinaggio alle. i 


‘tombe dei santi e persin a quella di Maometto,.se _ 
‘’ non sia fatto a semplice scopo di pietà, anzichè. 


per lucro di benedizioni od altri vantaggi. | | 
In politica essi fallirono dopo essersi una yolta - 


estesi dal Golfo Persico a Bagdad. Si può SIEcho: 


“in "questo campo i loro eredi siano i: 


‘'SENUSSI - fondati nel 1252/1837 da Muhaimi | 


| mad ‘Ali ibn ‘Ala as Sanusi, allo scopo di rifor: 


mare la fede. dove è corrotta; si tratta sempre. 


| della stessa corrente primitiva rigorosa islamica: 
È un ordine religioso, ma ben distinto da tutti gli © 
‘altri, molto severamente restauratore e con carati. 
‘tere puritano; vieta tutti gli usi e le idee non ino 
‘accordo con le proprie vedute della lettura esatta © 


LI 


del Corano e ritualmente è mdalikita, ossia della: 
Ta scuola che viene considerata come la più pura. Lal 

cui sua sede. è-in Libia e-si trova nell’ Islam come: un: 
ga impero nell'impero. 


I due moti, dei Wahhabiti e dei Senussi, rap: 


DI — presentano una tendenza. retrograda, ossia a rifor- 
"mare l'Islam restaurando il bel.tempo d’oro della: 
pic a e del ‘costume. ‘primitivi, | 


Altro. moto. ‘invece in. DEOGRORRO», evulutivo è 


porn ire o 
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‘BABISM O. È una tarda derivazione della setta 


degli Imamiti e sorse quando M?34 Muhammad 
“Alt ad Strazi (nato nel 1235/1820) si affermò come 
Bab (5) o « porta» dell’infallibile volontà del- 
Imam nascosto: manifestazione dello spirito del 
. mondo (concezione isma‘ilitica), onde portare ad 
un grado più alto la rivelazione di Maometto, che 


egli interpretò per la maggior parte in senso alle- 
«.g0rico. 
Poca importanza diede al penoso rituale della 


.. legge musulmana e fu riformatore sociale oltre che 
religioso, muovendo alla fratellanza fra tutti gli 


uomini ed alla eguaglianza fra uomini e donne. 


| Preconizzò pel futuro sempre migliori rivelazioni 
“della «manifestazione », perchè la rivelazione, 
Come. non era stata completa con Manda noù 
lo era nemmeno con lui. 


Pubblicò nel Bayan (Dimostrazione) la sua dot- 


 trina. Fu giustiziato nel 1266/1850, dopo il mar- 
tirio che gloriosamente sostenne. ? 


Alla sua morte il Badismo, rifugiatosi in terri- 


«torio turco, si divise in due correnti: una conser- 


vatrice con sede in Famagosta di Cipro, l'altra 
progressivista, più numerosa, che fu relegata ino 
S. Giovanni. d’Acri, ed ebbe la guida di Baka. 


| Allah (m. 1310/1892), il quale assunse un indirizzo 
$ più grandioso, con tendenza cosmopolita: non la 


Patria si deve amare, ma il Mondo. 
Mentre il movimento del Bad deve intendevi 


e come di riforma dell'Islam, quello del Baha ap- 


o pare come concezione di una nuova religione mon- 
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diale che deve legare fra loro tutte le nazioni, .‘ 
diffondendosi magari mediante una lingua univer- -* 
sale. In politica il Baha” si mostra quasi reazio- 
nario: la libertà degli uomini deve essere salda- 
mente frenata dalle leggi, perchè altrimenti con- ©’ 


‘ durrebbe alla confusione. 


Il figlio suo, ‘Abdu ’l Bah@, basandosi anche 


sulla Bibbia, svolse enormemente la dottrina adat- | 


tandosi sempre più alle forme ed agli scopi dei. 
pensatori d’ Occidente. e 
Questo movimento ha attirato nel suo ambito. È 
molti occidentali, specie d’America. Da 
Nell’INDIA, che ebbe l'influsso musulmano © 
principalmente dalla conquista dei Gaznavidi (se- i 


colo VI dell’ Egira) si esplicarono curiosi tentativi, .! 


a partire da quello di Nanak (m. 945/1538) sino. ‘ 
ad oggi, per quasi fondere l’Islàm con la religione: -i 
. indigena o almeno « scavalcare l'abisso che separa. 

gli Indiani non credenti dai Credenti nel Profeta »..: 
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‘L'A TBORIA DEL DIRITTO MUSULMANO — 


S | 16. Le due fonti madri: Corano e Sunna. 


 $ 1. Sin dal cominciare del III secolo dell’ Egira 
Y evoluzione storica del diritto musulmano (/igA x83) 
‘aveva dato origine a due branche distinte della 
«scienza del diritto » (‘ilmu ’/ figh x34f Je): quella. 
delle « radici del diritto » (usw@lu >! figh siifi Spof), 
che un secolo dopo cominciò ad avere le sue trat- 
“tazioni speciali e sistematiche, e quella delle « rami. . 
| ficazioni del diritto » (fura‘u ’! figh s&4Ji 95) 
.°. Di queste branche la prima si occupa delle 
fonti del diritto, del metodo del loro impiego per 
da sua elaborazione, della sua origine divina e del. 


‘suo scopo. La seconda studia il diritto positivo che, 


-su quelle basi e con quel metodo, è stato elabo- i 
rato” in sistema. 


La scienza degli usul la suda come si è detto, 


| sorse distinta e fu trattata quando quella dei fura |. —* 
“aveva già raggiunto uno svolgimento notevole, si. - 

| può quindi definire come: la scienza dei principi e - 0 © 
i delle norme che portano alla costituzione del. fighe. Mae a 
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Considerando più seiiarilatamente il suo: campo: - 
essa studia la natura delle fonti, la loro autorità, 
il loro impiego e le loro conseguenze; passa indi: 
al legislatore (fakim Sl), alla legge (fukm CS 
all'oggetto della legge, ossia ‘azioni, diritti ed obbli- | 
gazioni (mahkam bihi xs ‘ gia), ai soggetti, ossia - 
coloro cui la legge deve essere applicata (mahkum 
‘alayhi xe pri). Questa scienza si avvale -del . 
sussidio di altre discipline teoriche quali: la gram: . 
matica e sintassi (nalw ,=), la logica (mantig 
Ghia), l’esegesi ((4/str sui), la tradizione (‘ilmu’l 
hadit «nodali ee); la dogmatica (‘02% °0 halàm 
- pi de), la metodologia (‘ilmwu ’l usw! Sodi RO E 
-‘$ 2. Passiamo a considerare le singole fonti: 

Il CORANO (quan (5). - Principio fondamen- È 
- tale è il dogma della sua infallibilità, perchè sio 
tratta di parola divina, quindi gli si riconosce esat- © 
tezza indiscussa. Non solo il contenuto, ma anche - 
la forma è sacra e IMERUDIO e qualunque critica 
o interdetta. u 
» » Le difficoltà per alcune contraddizioni cho: vi 
"a si incontrano (dovute alla evoluzione del ‘pensiero | 
.. del Profeta). si tenta rimediarle con una artificiosa - 
spiegazione o-ricorrendo al ‘principio, ammesso dal ‘ 


“Corano medesimo, che: la norma più recente: 8° È 
Sa | ‘ abrogatrice (nasi AH) della contraria più dr 
| de; LA da quale: resta così abrogata (mansub pda). Ri. .- 

—— ;. .mane tuttavia talora la difficoltà di determinare. | 

ei quale: di due disposizioni contradditorie sia la più: i 


da È recente. 
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n rigore delle norme è stato poi praticamente 


| eluso mediante tutte le sottigliezze della casistica. 


‘La TRADIZIONE (hadit). - È l' espressione della 


“condotta » (sunnahl ziu) del Profeta (nad? stò) 
‘che, davanti ai casi occorrenti, si esplicava o per 


Ig un'suo atto (fil xi) o il suo discorso (gaw! 3,5) 0 


; la sua approvazione (/ag72 x;5) o il suo silenzio 


I (suhat cdiySu) Tale comportamento del Profeta è 


A 


LS iene afidi ian. ARI 


wir. * 


| ritenuto essere espressione diretta della volontà 


' di Dio, concetto che fu certamente accolto anche 

prima che venisse formulato il canone della infal- 

. libilità della sunnatu n nabi ( +44 &iw) 

i. Risulta tuttavia in modo indubbio che davanti 
ai suoi contemporanei Maometto non appariva sem» 

‘ pre infallibile, anzi più volte fù criticato e disap- 


‘ provato dai suoi seguaci e, dopo la sua morte, 


‘alcune usanze o licenze da lui riconosciute od am- 


‘ messe e delle quali aveva dato l’ esempio, vennero 
‘ riprovate perchè ritenute contrastanti con la conce- 
: zione dell’/slam. Maometto del resto si presentava, 
. tranne che per la fede, più come predicatore che 


come esempio; sentiva certo che altrimenti il com- 
pito sarebbe stato superiore alle sue forze e, conscio 
della debolezza umana, egli stesso si dichiarò più 


volte: «uomo simile agli altri » (Tradizione) e quindi 


fallibile. Cosa che nella definizione posteriore del 


sistema islamico non fu più possibile ammettere, | I 
. dopo la formulazione del dogma della infallibilità 


della sua sunnah. Questo dogma ha la sua ragion 


d'essere nella necessità di possedere una fonte 


‘ ‘di: ubbidire all’ «inviato di Dio » (rastlu : >Hah . 


di «a quanto si fa pel Corano, si segue allora la regola" [| 


Î .. che una disposizione del Corano potesse venire mio-: | 
dificata od abrogata da un più recente hadzf. 


.. .. influenza pei casi che si presentarono solo dopo. la 
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| legittima. più ampia del dini e _la sua legiti: 4 
mazione vien posta nel comando: del Corano istesso: 3 


p30) pu DI del quale si veniva in tal'modo a -sanzio- ; 
nare la sunnah, nonchè nella frase che, prima-di: » | 
morire, Maometto pronunciò nel suo discorso d'’ ad-.- 
dio: «la mia comunità non errerà mai se si atterrà £ 
. ferma al Libro di Dio ed alla mia sunnah. > (Tre 
dizione). I i 
— Circa. la tecnica dell’i impiego di questa font; 
si deve osservare : 
1. Anche negli hadit accettati come autentici - | 

si riscontrano delle contraddizioni, ed, analogamente 


‘ cronologica; ossia: la tradizione emessa posterior-. 
mente è abrogante (nasil li) di quella contrà-.- 
‘stante e anteriore, la quale resta così abrogatà 
(mansub è gdo) Persino si giunse ad ammettere: 


2. Anche la sunnah dei Compagni esercitò 


. morte del Profeta, nella conquista — ad esempio: 


DI ‘circa il bottino di guerra e le imposte —, e verine © 
eni presa in considérazione in quanto era da ritenersi’ 
|. concordante con quella di lui. > _o “..; 


2° 3. Gli had: presentano una presunzione di. 
vi “autenticità più o meno forte a seconda dell’epoca . 


... (garn 3) în cui sorsero. Al riguardo, di epoché 
|. se ne sono fissate tre: quella dei: Compagni, quella - 


3 “dei Seguaci e Y ultima: ‘dei Segusici di Beguiaci, S 5 


| LA TEORIA DEL DIRITTO MUSULMANO 95 


i . Sempre in riguardo all’autenticità, sono classi- 
; -ficati come segue: 

| - —»« hadtt di trasmissione. « continua >» (Mutawatir 
do; sta) pubblicamente noto ed accettato per con- 
.-} ‘senso universale - presenta certezza assoluta; 

198 hadît di trasmissione « limitata » nella prima 
«#. .@poca e « continua » per le due seguenti (musaddar 


|a jar); è chiamato « notorio >» (mashwr , gia) - 
i. è fondata la convinzione della sua autorità; 

1 hadit di trasmissione «isolata» (uhada oli) 
;. - benchè gli neghino qualunque autorità, pure, se 
Hi ‘la sua genuinità sia stata ammessa dall’ opinione 
A. -generale dei giuristi, può esser preso a base di 
i una norma giuridica. 

i. 4 Quanto al narratore raw 53) di had, 
- egli deve aver posseduto: pieno discernimento 
:î (‘agql )&c), potere di ritenzione (dadi Luò), fede 
rd ‘islamica (islam XS) e moralità ((adala) sfae). 
Il narratore può essere: « noto » (ma'v'uf i, ;er), 
È se. ha trasmesso parecchi 4adzf, od « ignoto » 
i (maghal J.g=) e nell’uno e nell’altro caso può 
i ‘essere: « esperto » (‘Grif e) od « inesperto > 
E ì (gahil ola) della legge (Fartah Bag i). 
I trasmettitori noti ed esperti hanno, secondo 
gli Hanafiti, prevalenza su qualunque decisione 


‘contraria ottenuta mediante l’ analogia (giyas); gli 
n . ignoti ed inesperti di regola cedono davanti ad. 
* un giyas contrario. Fra i noti ed esperti si anno- 
f .verano: i quattro califfi legittimi tranne ‘Ufman; 
i quattro ‘Abdallah escluso ‘Abdallah ibn Zubayr, 
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e cioè : “A. ibn ‘Umar, “A. ibn ‘Abbas, ‘A. ibn Mas'adz. i 
‘A iah vedova di Maometto, Zayd suo segretario” 


e figlio adottivo e qualcun altro. 


| Gli ignoti devono o accettarsi come se fossero. | 


noti o respingersi, quando vi sia al riguardo una. 
decisione unanime dei Compagni. Chè se questi 
| apparissero discordi, allora gli ignoti possono essere - 

accettati solo quando concordino con un giydas. (Gi Ò 
Hanafiti tuttavia non li ammettono mai quando: 


‘. siano sorti dopo la morte di Abu Hanifah). 


” 


Un had slegato o isolato (mursal dust) si 
accetta solo quando provenga da un Compagno. |... 
5. Passando al modo di trasmissione (riwayah 

kol, dò di regola essa avviene per narrazione orale 


(la formula è: « ci narrò »: haddainà iva), può - o 
anche avvenire per scrittura (la formula è: <« S i 


informò »: abbarna LyS}). 


Se furono trasmesse le parole istesse del Profeta; pe 
lo Radîf viene accettato anche se provenga da uni 


trasmettitore noto ed inesperto, altrimenti dai più 
lo hadit di un tale trasmettitore è accettato solo‘ 
se il suo senso non lasci adito al più piccolo dubbio. 
« - Quando siano usati termini di senso generico 
-. (‘amm dle), ma suscettibili anche di un altro ‘signi. 


i ficato specifico (Zass RS) o che oltre il senso 

da proprio (hagigi sii) ne abbiamo anche uno fig: 
Di rato (magazi RE si), allora Jo hadit è accettato. | 
.- soltanto se provenga da un trasmettitore noto ‘ed 


esperto. - Quando il linguaggio, oltre. a non esseri. 


Fedi Att) al dba) io I de o 
° Ù 
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è quelo del Profeta, appaia equivoco, allora lo had? 
deve essere senz’ altro respinto. 
6. Infine lo had? continuo e quello notorio 
i posson senz’ altro esser presi a fondamento di norme. 
I che stabiliscano pene nell’ambito dei diritti di Dio 
d (hugagu ’Uah +35 S.8>) ossia quei diritti che con- 
+ seguono dalla trasgressione di un precetto divino 
# la quale non lede alcun uomo; invece nell’ambito dei 
è diritti degli uomini (2ugqug adama yah sad Ji), 
i affinchè lo had possa implicare una responsabilità 
penale, il suo trasmettitore deve anche aver posse- 
} duto i requisiti legali del testimone in giudizio e 
I la forma della esposizione deve corrispondere a 
i quella di una PROVA giudiziale. 


17. La terza fonte: il consensus. 


«—_ $1. Il « consenso » (igma* cLaÎ), ossia l’opi- 
$ nione concorde di tutti i giuristi musulmani viventi 
{ in una data epoca, è fonte di indiscutibile autorità 
1 quando l’ unanimità sia stata effettivamente rag- 
È giunta. Questa fonte non si è limitata a determi. 
} nare i punti che erano ancora incerti, ma ha anche 
È modificato dottrine già stabilite e della massima 
i importanza; così ad esempio lo ijma‘ ha fissato il 
principio dell’infallibilità di Maometto, che invece 
i il Corano chiaramente non riconosce. Ha servito 
i pure per l' interpretazione dei testi sacri (Corano e 
f Sunna) ed alla sua grande efficacia tutto il sistema. 
; del figh deve molto della propria autorità. 
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SSA SII Siccome Maometto è l’ultimo dei profe fet ot, 
ho igma' supplisce alla impossibilità di rivelazio. ne 
ispirazione di norme nuove, che pur sono indis] pel 

sabili e che con la sua applicazione vengono. d 

| dotte. ho 

i i ù $ 2. Il dogma dello 29120 si fonda su vari pass 
sa «del Corano e su alcune tradizioni (fra. le quali! 
«i miei seguaci non si accorderanno mai nellei 
rore ») e si formò col tempo e con varie grada 
zioni. Alle volte si accolse solo il consenso de i 
Compagni di Maometto (così i ZaWir262), altre vol 
solo quello dei giuristi di Medina; circa .i Com 
pagni (sahabah xl=vo), dato il loro continuo con 
tatto col Profeta, appariva presumibile come essi 
non facessero che ripetere quanto e realmente il 
Profeta avesse enunciato, e che nella loro trasmis 
sione si fossero trovati come sotto l'inflo e 
un’ ispirazione latente; per questo lo i9ma° di 
Compagni gode sotto alcuni riguardi una maggiori 
autorità. * 
$ 3. Si Comprende che il consenso della CON Lu 
nità musulmana è costituito dal consenso dei. soli 
competenti: i giuristi; altrimenti esso sarebbe È. 1a | 
l’altro praticamente ineffettuabile. I giuristi p poi 
devono possedere certi requisiti dei quali si. dirà 
più avanti nella trattazione dello « sforzo >» glia 
Olii). i 
: Per la sostituzione dello ‘94° tutte le quattr ro 
LA scuole fondamentali richiedono in massima il G con 
senso di tutti i giuristi dell’ epoca. In questo € 
si ha lo igma° « assoluto » Ce e comi 
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} È pure. in caso _di dissidenza, quando la grande mag- 
# gioranza proclami che i dissidenti non avevano i 
voluti requisiti di giuristi. Quando ciò non sia o i 
i dissidenti risultino in numero rilevante, le scuole, 
. tranne la malikita, ammettono ugualmente lo igma*‘ 

‘ma non come assoluto, sibbene come « relativo » 


| (mugayyad xi) e la sua inosservanza non im- 
‘*  plica la miscredenza. 

i . 4. Secondo gli Hanafiti,i Malikiti e parte 
È degli Safi‘iti, lo igma‘ si trova subito costituito © 
Po non appena l'accordo risulti formato, invece gli 
fo Hanbahti, irimanenti Saffi (e così pure i i Mu‘ta- 
ziliti) pretendono che prima sian morti tutti i giu- 
3 ‘risti che contribuirono alla sua formazione, senza 
‘che alcuno di essi abbia cambiato di opinione. 
“Lo igma, tranne quello dei Compagni, può 
essere revocato da un’altro successivo. 

Gli Hanafiti, a partire da Muhammad, e i Mali- 
kiti ammettono la possibilità di un igma, natural- 
‘$ mente solo relativo (mugayyad), su questioni per 
le quali i Compagni si trovarono in disaccordo. 

_ e nella stessa epoca i giuristi per un dato 
‘î caso si raggrupparono in due opinioni opposte o 
i divergenti, si considera allora come sorto uno igma‘ 
‘ che esclude qualunque nuova opinione. 

—_ Un giurista può esprimere la propria adesione 
‘allo i9ma° pur con la semplice pratica della deci- 
| sione, e anche indirettamente col non avanzare 
| alcuna opposizione. I 
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Come già si è detto, gli Sr°ifi considerano che 
lo îgma' sia ammissibile solo sulla presunzione che 


esso proclami l’ opinione dello [Imam nascosto. 


— 


18. La quarta fonte: 1’ analogia. 


8 1. L’analogia (giyas wi « misura, a i 
gone ») in diritto musulmano consiste nel trasferire. . 
un precetto da un caso contemplato dal Corano. o i 


dalla Tradizione a un caso nuovo. 


L’elevazione di un tale metodo a. fonte può È 
spiegarsi soltanto con ragioni storiche. Anche prima. 
della sua adozione ufficiale era stato necessaria. 
mente adoperato e tutto il contrasto fra la gente. 
_ dello hadz e quella del ray, culminante con lin 1 
I | transigenza zahirita, in sostanza si riduceva alla i 


questione della misura nella quale fosse lecito. 
affidarsi alla interpretazione fallace della logica 


umana. 


Questa quarta fonte è tuttavia sussidiaria alle” si 
altre tre; le esplica, applica e completa, ma a giame. i 


. mai può sostituirle od abrogare. 
$ 2. L'autorità del giyas si basa sulla: 


bi TEORIA DELLA CONOSCENZA (pet la quale, “i 
si | come per le altre successive esposizioni di- teorie I 
« dislamiche, si presenta qui un cenno secondo le. { 
| trattazioni più tarde e quindi più complete): Scopo | 
della legge è prescrivere il bene e vietare il male, ; 
ora l’uomo, se può classificare gli atti in: « buoni»: f 
LOS cattivi »>.in relazione alle due categorie: della ai 
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La, 


‘ «perfezione o imperfezione > e della «utilità o 
|. inutilità » (ossia conformità o meno ai propri inte- 
| ressi), non può, per incapacità intrinseca, avere la 
| percezione esatta ed assoluta di quel che siano il 
«bene» e il «male», percezione che invece è 
indispensabile al legislatore. Il giudizio dell’ uomo 


è sempre relativo, mai assoluto; l’ uomo concepisce 


“come indispensabile l’ esistenza del bene e del male 
| assoluti, ma queste sono per lui entità metafisiche, 
- al. di fuori della sua portata, e per mezzo della 
. ragione l’ uomo può unicamente conoscerne l’ esi- 


stenza. | 


‘ Ne segue che l'indispensabile elemento di cer- 


‘tezza nella determinazione del bene e del male 


assoluti non può derivare che da Dio, e Dio lo ha 


. rivelato alla ragione dell’uomo per mezzo dei suoi 


| profeti, uomini straordinari per santità di vita e 


‘ Capaci di operar miracoli. E questi furono: Adamo, 
Noè, Abramo, Mosè, Gesù ed infine Maometto, col 


quale la rivelazione (Corano e Sunna) è. avvenuta 


‘ in misura completa e definitiva. 


. Nelle sue rivelazioni Dio, con una certa grada- 


‘zione, ordina, raccomanda o permette il bene, proi- 
.. bisce o soltanto ‘biasima il male; prescrizioni tutte 


che l’uomo può conpscere solo in grazia alla cle- 


menza di Lui. | 

| Le prescrizioni divine trasmesse mediante Mao- 
atietto presentano quindi tutte una solidità (fubué 
8994) dipendente dalla loro « certezza d'origine», | 
ma non tutte egualmente. Per quelle rivelate nel nr 
Corano .l’origine divina, e quindi la certezza, è 


4 
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incontestabile; la certezza è egualmente inconte- 
stata pur per gli £adz continui ed i notori, ossia 
trasmessi da un numero considerevole di persone; 
invece è contestabile per quelli trasmessi da un 
| piccolo numero o da una -serie individuale di nar: 
ratori. In questi, anche se la catena di trasmissione 
sia al di sopra di ogni sospetto; lo £had77, pur appa- 
rendo veritiero, non presenta certezza di solidità. 
Ma oltre a questa « certezza di origine » delle 
norme, si deve considerare anche una «certezza. 
di evidenza », la quale dipende dal valore dimo: 
strativo (dalalah sis) che esse presentano, ‘ed è 
in questo campo che i giuristi hanno esplicato tutta 
la loro sottigliezza geniale. E per vero questa parte. 
degli usulu °l figh che tratta dell’ IDEREpEotazione,: 
è la più difficile, delicata e feconda. 
. Onde preparare gli strumenti della iesiprela: 


zione per poi pervenire a determinare il grado di 


evidenza, si sono anzitutto distinte le parole in 
categorie, secondo genere e specie, determinatezza 
e indeterminatezza, limitazione per condizioni, for 
me grammaticali, significati, polisensi, ecc... e si è 3 
fissato il diverso grado di chiarezza dei testi sacri, 
e quand’è che siano SEPHORia A e ql siano 1° 
sottintesi. necessari. ! | 
Così ad esempio: riguardo al senso un termine — 
| può essere: « particolare » (Qass gol&) 0 fornito. di 
un senso unico, oppure: «comune» (mustarik « dra) x 
con più sensi diversi; può essere determinato con 
una semplice do SpbUrS deve essere inter- i 
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| pretato (mae awwal d 4) mediante una spiegazione 


‘estrinseca alla enunciazione, infine può essere oscuro 
 (mugmal sro). - Riguardo all'oggetto un termine 


SI ‘può essere: : « particolare » (h4ss uol®), compredente. 


. ‘una unità o di individuo o di specie o di genere, 


‘oppure: « generale » (‘Qnm sale), comprendente 


una totalità, specificata nella sua unità da un solo 
attributo; se poi tale attributo sia limitato ad un’ 
so “gruppo solo, allora il termine è detto «comune >». 


‘ Infdi furono stabiliti dei principi fondamentali, 
‘dome ad esempio: « il generale non può essere 


a - reso particolare dalla sua occasione » ossia: una 
| ‘prescrizione emanata in occasione di un caso par- 


ticolare non deve restare limitata a quel solo caso, 


! “ma ha portata generale. - « Delle. parole il senso. 


è 
, 


A 


proprio (hag?g? x») costituisce la regola, il figu-. 


rato (magazi 5} sl) l'eccezione », e il senso proprio 
‘lo si deduce aalla evidenza dei fatti: al figurato. 
‘non .si deve ricorrere che quando contemporanea- 
‘mente si provi l' impossibilità di servirsi dell’ altro. 
‘I giuristi hanno quindi, relativamente alla « cer- 
tezza di evidenza», stabilito quattro categorie di 
« evidenza » e quattro. di « oscurità »; e le prime 


. SONO: 


1) norma « evidente » (#@hir Alb) allorchè 


î termini che la. "compongono bastan da soli a toa: dl 
-derne il senso. 


2) norma « formale » Gas Usi), se contiene | 


canche l'evidenza dell’ intenzione con la ADs9 è. 
‘stata espressa. 
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3) norma « « precisata >» (mufassar pesi se, 


. contrariamente alle precedenti, non lasci adito alla 
interpretazione (in caso di conflitto con altre nor- 


me) od alla limitazione (in caso di generalità della 7 


formulazione). 


4) norma «categorica» (muhkan Su, quan 


do sia tolta anche qualunque possibilità di modifi- 
cazione o di abrogazione. 
Le categorie d’ « oscurità » sono: 


1) norma « nascosta » (£afi si) iano; pur. 
chiara in sè stessa, nasconda un senso recondito. 
che appaia solo in seguito ad esame. ì 


2) norma « dubbia» (musazkik dit, s se non -. 


sia chiaramente enunciata. 
3) norma «oscura» (mugmal bad & motivo 


dei termini istessi impiegati nella sua enunciazione; : 


sicchè richiede una spiegazione estrinseca ayani 


o) ed allora può trasformarsi in: norma commen- 


tata (masruh 2) pia) ed assumere, come le dI E 


. precedenti, il carattere di‘ probabilità. 


4) norma « misteriosa » (mutazabih sy ni 


della quale il senso è impenetrabile alla ragionè : | 


“umana; la sua rivelazione è riservata pel giorno, SE 


| | . del: Giudizio. 


Chi non riconosce le prescrizioni le quali ma / 
‘tanto la certezza divina assoluta che la certezza. 
«di evidenza, è « miscredente > (k4fir FU < che 
.° nasconde i benefici, ingrato ») - chi le riconosce ma’. 
BE non le ‘pratica, è « empio » (fasig. Gul). vasi 

Le norme oscure e di certezza divina sicura. 2 


| 

{ 

Si 
Di 
i 


N 


di i 


bachi il cai E di in del i Td i E e e cile lai i e 
s ar ; è» 


lodi 
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"quelle evidenti e di certezza divina non sicura, 
non sono obbligatorie alla credenza, ma lo sono 
alla osservanza, perchè formano parte della sarz°ah 
+chi non ne riconosce l’obbligatorietà è « eretico » 


| (mubtadi* Eu). 


Le norme oscure e di certezza divina non sicura 


i non obbligano nè alla fede (i‘tig0d Jslixci) nè alla 
| azione (‘amal )uc)e quindi sono semplicemente o 


. raccomandabili (mniustalabo ULI) o da evitare 
. (makrah 59 a). 


$ 3. Esposta così in strettissima sintesi la teoria 


Li della conoscenza, si può passare all’ applicazione 
del qiyds. 


. Siccome l'evidenza delle norme è la regola e 
l'oscurità l’ eccezione, il termine nass è stato anche 
generalizzato. ed esteso a tutte quante le prescri- 


. zioni del Corano e degli had. 


Ognuno di questi nass ha un oggetto: o cose 


‘od'azioni. Tali oggetti si trovano necessariamente 
. ad essere in numero limitato, perchè appunto limi- 


DI 


tato è il numero dei r.ass che per essi prescrivono, 


e per di più: numero invariabile, a motivo della 
‘debolezza, anzi incapacità della ragione umana, la 
i «quale non può oltrepassare la cerchia dei nass 
: trasmessi da Dio mediante Maometto. | 


Ma di fronte alle cose ed alle azioni contem- 


‘l plate dai mass stanno tutte le altre che non ne 


sono contemplate, e in numero illimitato. Davanti . 


i a queste la scienza del diritto non si è rassegnata 
* a chiudere la ragione. dell’ uomo nel solo ufficio:-di 
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semplice apparecchio ricevitore delle verità divine; 
ma ha voluto impiegarla come strumento che, se 
anche non può crear nulla, può tuttavia compren- 
dere e spiegare e scoprire e fissare tutta la portata 
delle rivelazioni, mediante le sue facoltà di analisi,. 
astrazione. e deduzione. SRO 
«Quindi, allo stesso modo con cui in un primo. 
lavoro, dalla massa confusa del Corano e delle 


tradizioni, col raziocinio si estrassero i nass, così |] 


in seguito da questi nass si volle svolgere qualche 
| elemento che consentisse la loro estensione a tutte . 
le cose e a tutte le azioni. 

Questo elemento del nass che, al lume della 
ragione umana, sarebbe la causa per cui Dio lo 


ha emesso, è il « motivo » (‘illa’l gle), ossia il fatto, | 
la circostanza, il movente, lo scopo che indusse il 
legislatore divino a stabilire la norma espressa dal 
nass; motivo il quale possiede un carattere gene- 
rale che trascende la cerchia particolare e limitata 
.di quel dato ass. I 
Scopo quindi del giurista sarà: ricercare in ogni ni 
nass la ratio legis, cioè il motivo suo, la “Mah, i 
che pel suo carattere generale deve poter estrarsi — 
,dal caso concreto e preciso costituente l'oggetto 
specifico di quel nass, ed applicarsi generalmente 
‘a tutti gli ‘oggetti che si trovino sotto la possibile 
sua influenza. 
La ricerc ca e l’ applicazione ((a°2/ Judas) di tal _ da 


. motivo (‘illah ge) è cosa grave e delicata. Il vero 
motivo sotto l'aspetto teologico è. Dio, ma ‘sotto 
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i l'aspetto giuridico l'intenzione di Dio traspare da 
una manifestazione sensibile della sua ‘volontà e 
‘ che consiste in un segno (‘alamal sale), il quale 
‘7 va ricercato in uno degli attributi dell'oggetto del 
$ nass: l'attributo che appaia esser stato esso a pro- 
vocare su quell'oggetto il ass. In quell’ attributo 
va ricercata la ‘illah. 

Tale attributo, la scelta del quale, fra tutti gli 
altri che con lui si trovano, va fatta per eleminazione. 
(sabr° .-w), deve essere pertinente (mu/d’im pda) 
i €, secondo gli Hanafiti, anche efficiente (mwattir 
E 5), ossia tale da trovarsi ad essere causa efficiente 
.di una qualificazione identica in un altro nass. 

Possiamo ora definire il gîy4s come: un metodo 
| di deduzione per cui la norma espressa in un testo 


(nass ai) viene applicata anche a casi che sareb- 
bero non compresi nella espressione letterale di quel 
‘1 testo, ma tuttavia sono governati dalla stessa ragione 
o motivo (‘illal) che regola il testo considerato. 
. Esso qiyaAs può quindi considerarsi come il frutto 
1 della combinazione della ragione umana (‘agl )&c} 
| con la rivelazione divina (waly >) 


19. Le fonti secondarie. 


Queste ora esposte sono le quattro fonti fonda- 

mentali del diritto, ma la scienza degli us@/ consi- 

| ‘| dera anche un altro complesso di fonti secondarie 

‘| ‘o sussidiarié, ammesse o meno ed in varia misura 
: dalle diverse scuole e nelle diverse epoche. © 


f 
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Alcune non sono altro che varianti dell’espli-. 
cazione del r-a’y, al di fuori della cerchia del qiyas, | 
e nell'esposizione dei sistemi. di diritto. se ne è 
già trattato. Così: ba 

lo hanafita istihsan (.. clara), « ita > # 


"1 


< preferenza » o criterio « del più utile », da seguire 


quando la rigida applicazione del gqiyas renderebbe i 
la legge meno adatta alle dia del popolo. .. ©, 
il malikita istislah (_dai4Î) 0 criterio « del: ° 
pubblico bene ». 5 
lo Safi‘ita istishab (ilari) 0 criterio. della i 
« connessione a quel che è noto e certo >. i 
lo istidial (S$0544) criterio di « deduzione giu-. 


‘ridica», che i Malikiti e gli Safi‘iti tengono distinto 


dal giyas e dal quale gli Safi‘tti svolsero poi lo: È 
istishab. Esso può applicarsi, oltre che ad un testo, 
anche ad un qiyds, e come metodo pare possa 


«Comprendere in sè tutti i precedenti, ossia tutto iL 


rA°y che non sia compreso nel giyds. 
Altre di queste fonti sussidiarie sorio: 
la sunnah dei Compagni del Profeta e quella 


dei loro Adepti, spesso consultata per i casi politici 
0 di guerra che si verificarono solo con loro e che 
«non avevano precedenti. 


l’uso 0 consuetudine (urf 3, 0 ‘Adah è jalo) 


‘secondo. alcuni, gli usi devono aver avuto vigore 
almeno per tre generazioni in una data regione. 
‘ Vanno inoltre ammessi solo se non siano stati espres- 


samente vietati dal Profeta. Possono prevalere an-. 


‘.che a testi espliciti del Corano e. della Sunna. Gli 


mei, inte AME Pc, CRE METRO TAR E MR gp O e RR e TN DM e egg aan - IT AA 
AA Ro Pea DI Sale ala 
Ceti 
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È Hunafiti comprendono. i ‘uf nel concetto dello 


istihsan. 

$ : le leggi rivelate prima dello /s/4m (Mosai- 
i cismo e Crisianesimo) laddove lo /sl4m non le 
| abbia abrogate. - Ab% Hanifa inoltre pretende, per 
la ammetterle, che siano state menzionate nel Corano 
i senza riprovazione. - Per riconoscere la loro auto- 
È rità si fece uso anche dello istidial. 

|. il criterio di seguire lo « stato attuale » 
- (ahkimu 1 hal Th più). 

{ «il criterio del valore delle regole generali 
* (fawaddidu 1 hulliyah IS ÎÎ33). 

|... il criterio della testimonianza del cuore ($aha- 
| datu’l galb Hi s0l43) - alla quale si deve ricor- 
È. rere quando manchi qualunque altra testimonianza. 
© 0 prova. | 
la sorte (igrda‘ iP) - quando manchi la possi- 
bilità di metodi razionali e le parti appaiano avere 
eguali diritti (come in certi casì per la divisione 
‘. giudiziale fra condomini). 


20. Lo « sforzo». 


«_°— $ 1. Tutto il lavoro di analisi, ricerca ed argo- 
| mentazione, con che si applica il qgîyds, vero lavoro: 
di creazione del diritto, è lo « sforzo » (i9/1had 
i Lusi) del giurista (/497/% x) tendente con ogni 
i. sua facoltà all’ esame dei testi e delle norme confer- 
mate con lo Jima, allo scopo di ricavarne altre più 
appropriate e rispondenti ad ogni nuova esigenza. 
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Il giurista che lo esercita (mujtalia n] 
deve possedere determinati requisiti: 
1) garanzia di scienza, ossia : conoscere dii si 

| ribilmente a memoria) in modo perfetto e completo — 
i circa 500 versetti del Corano ed i circa 1000 Zad? | 


| contenenti le norme (nass 145); per gli had può. | 
bastare saperli trovare nella raccolta di a7 Bubari; si 
sapere quali siano i testi abrogati (mansub | 
è > quela) e quelli abroganti (nasib tl); | 
distinguere circa l’ autenticità degli had; 
conoscere bene i principi particolari del pro- 
prio rito; /. 
| conoscere completamente la lava araba clas-- 
sica e perfettamente le categorie grammaticali e 
sintattiche; - 
possedere a fondo le regole relative alla.ri. 
cerca ed all’i impiego (tallal Yka5) della ragione. Ou 
motivo (illah ze) dei nass. 68 di 
| .‘. 2) garanzia di carattere, ossia: esser giusto 
(‘adil Sole), requisito del teste, poichè il giurista è 
- testimone di verità; essere di buona fede e di inten- | 
| zioni pure e veritiere; i 
| osservare tutte le pratiche religiose (quindi l 
essere praticante ed ortodosso). Pure alcuni Hanafiti 
‘ escludono solo gli eretici miscredenti e Malikiti e * 
n Safitti escludono quegli eretici dei quali le dottrine È 
|. portano all’incredulità;. | as 
i avere un tenore di vita SASSO, ossia non | 
| €ssere fasig (Cali 


‘i 
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-$ 9; Con tali qualità il mugtahid è superiore 


DE alla massa del volgo (obbligato in tutto all’imita- 
‘#. zione supina o taglid 43), ha per eguali unica- 


‘ mente gli altri mugtahid, e per superiore colui 


che egli ha scelto come capo scuola o imam. 


Comecchè uomo, il mugtahid è soggetto ad 


{ errare; immuni dall’errore sono tuttavia ritenuti: 
| ‘i Compagni del Profeta, i quali, per aver vissuto 
‘i a contatto con lui, presentano la minima possibilità 
i. di errare, tanto più che il loro sforzo (iòtihad) non 
i può essere che l'imitazione o la copia di quanto 


dispose il Profeta; immuni da errore sono natu- 


| ralmente i mugtahid riuniti nello igmda*. 


L’ Ortodosso che non sia mugtahid deve in tutto 
e completamente accettare le opinioni dei giuristi 


:.. senza discuterne la fondatezza. Questa remissione 


che costituisce, come si è detto, il faglid, è am- 


‘messa, per questioni isolate, anche verso un rito 


i . diverso dal proprio. 


$ 3. I vari mugtahid possiedono gradi diversi 


‘di igtihad e vengono ripartiti in classi delle quali 


ognuna deve osservare il fag/74 verso le superiori. 


| La classificazione secondo gli Hanafiti sarebbe: 


1° classe: i quattro fondatori dei quattro riti 


‘viventi: Abu Hanifah, Malik, as Safi1, Ibn Hanbal, 


detti : mugtahid nella sarz'ah (mugtahid fi °$ $ar* 
‘esili 3 vu) i quali dalla elaborazione 
Folle fonti hanno potuto trarre ciascuno un si- 
stema suo proprio. Essi sono mugtahid assoluti 


(mutlag aIoa). 


} 


NNT 
dif Ra 3 


Ma E o CER E e SR tag e o a RR e 


a ai ea % Quand I PARTE. . A 


3 3 z sd . = 


Do: di lo lo. ‘igtihad ‘asfoluto Gesò: ossia si: st È 


‘ebbe la così detta « chiusura della porta. dello sforzo» 3 


2 (andà babi 1 igtihad Aes 0L da). Questa cessa; ti | 
zione non: fu determinata da alcuna. autorità, ma ri- * 
| sulta. da una constatazione di fatto; nè alcuno dei - 
“pali giuristi posteriori (ad es.: Sadru °F $ Sara ‘ah, È 


«al Gazali) anche. se ne ponderò . l’idea, credè di 


su | accingersi alla: costruzione di un. nuovo sistema; J 
dai z “ L’attaccamento dello Islam ortodosso a queste: ‘E 


scuole rende impossibile un nuovo orientamento. 
del diritto, il quale è rimasto così teoricamente . 
| cristallizzato. 
cI mugtahid dei gradi inferiori, vincolati: tutti 
al tagld verso questi é#mA4Am, sono: 
2° classe: (mugtahid. fi >Il madhab gui: 
SI I): i principali allievi dei quattro grandi 
- capi scuola. Essi possono fissare nuove norme entro 
E indirizzo del proprio rito. Fra gli Hanafiti: Aba: 


. Yasuf, Muhammad, al Hasan ibn Ziyad - - fra i Mali” S| 
Chiti; - Ibn ‘Abdi di Barr, AbU Bakr ibnu I “Arabi = = a 3 
ira gli Safisti. "an Navara, Ibn Salah as Sinyuti -} 


- Hanno. talora opinioni. opposte e. \persin. preva- -{ 


denti (se fra loro d’ accordo) su quelle del maestro, 
ma: sempre secondo il suo indirizzo. Trattàrono al- 
cune: questioni non decise dagli imam fondatori e 
-ne ‘completarono i sistemi emettendo. anche opinioni 
- Qoadh x>y) fondate su una norma del maestro, cho. 
essi per. la prima volta. hanno presentato. Ra 

3° classe: (mugtahidu? ?l masail Sla ag. 
autorizzati ad emettere. ‘norme - DEL de Soli casì, Don. 


24. 
È dad 
SETE en a 
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A regolati dai ‘predecessori, e sempre in conformità 
4 ‘ai principi della propria scuola. Tra gli Hanafiti: 

Y at Tahart, as Sarahsi, al Karhi, al Bazdaui, 
| al Halwani, gadi Han. | 

. Gli appartenenti a queste tre prime classi costi- 
‘ tuiscono i mugtahid propriamente detti; gli altri, 
:: a loro inferiori, non emisero norme e la loro fun- 
4 zione restò limitata a spiegare e dedurre conse- 
i guenze o meglio ordinare e sceverare le norme di 
{ quelli che li hanno preceduti. Si suddividono in 
quattro sottoclassi: 

4° classe: 1) (Ashadbu °l tabriò & au ol: 
# possono solo svolgere le norme esistenti e chiarire 
e determinare ciò che appare dubbio od incerto. 
4 Così: ar Razi. | 

| 2 (Ashabu°t targih we; volvo): non sono 
‘« autorizzati che a scegliere fra le norme divergenti 
i © contrarie. L'opinione che merita la preferenza 
| si dice: ar radil (1>5J), l’altra, la superata: al 
i mardah (- _y=>;+J); l'operazione di ponderare le varie 

‘ opinioni nella scuola (madhad di) si chiama: 
i tardi (Au >). Fra tali giuristi: al Qudari. | 
- ‘3)(Ashabu°t tashih Pareszvzza) vv): decidono 
i dell’autorevolezza o meno di una data opinione. 
i Fra essi: Sadru ’è Sartah. 

_ 4) Gli ultimi possono applicare il giyas su | 
f punti non ancora trattati, ma solo in rispondenza 

| all'interesse pubblico e in relazione a circostanze 
e condizioni attuali. Così: al Haskaft. 
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- 


21. Il legislatore divino e la legge. 


$ 1. Dai testi sacri risulta che gli uomini son | 
schiavi di Dio, il loro creatore, e in tale qualità 


assunsero verso di Lui certi doveri, fra cui i. prin- 


cipali sono: quello della <« fede > (724n RPC) 0 


credenza in Lui, e quello della « adorazione » 


(‘ibadah sole). A seconda che l’uomo adempia o: . 


meno tali doveri, dalla parte di Dio segue una. 


ricompensa o un castigo; la qual cosa implica > 
essere stati quegli obblighi liberamente assunti. In. 
ricambio del riconoscimento di questi doveri, Dio - 


ha concesso agli uomini la grazia della « ragione : »_ 
. ((agql }&e) e del «libero arbitrio» (i&tiyar Jai). Òi 


L'uomo, onde effettuare quanto esige la ragione, a 


deve essere esente da costrinzioni e Dio gli ha 


‘per ciò concesso anche la grazia della «libertà » ‘ 


(urriyah k3,>) e della « inviolabilità » (724/S mà} 


si condizione affinchè egli possa adempiere i propri: hi 


doveri, e, per la necessità della sussistenza, gli ha. -. 


“concesso anche il « libero uso » (ibahah s>L) delle. d 


cose del mondo esteriore. 


In questo patto impegnativo (matag dadi 
SD Lu), che sarebbe avvenuto all’ atto della 
creazione dell’uomo (e che altri invece considera : 


solo come allegorico), vi fu da parte di questi l’im- 


‘ pegno di obbedire e' da parte di Dio: quello di’ 
‘creare il mondo pel godimento di lui. Qui starebbe, 


1 originò ‘del diritto. 


sa ; . 
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° Intanto è conveniente osservare come da questa 
i concezione segua il principio che la capacità di 
; diritto e di obbligazioni sorge nell’ uomo ancor 
prima della sua nascita, ossia esiste già nell em- 
. brione. 

. 8 2. Dal patto consegue che per l’ uomo, schiavo 
> di Dio, la vita terrestre è retta dal principio della 
| libertà tanto in senso soggettivo (indipendenza dai 


IS 
suoi simili, hurrzyah 3a,;>) che oggettivo (libera 
disposizione delle cose, iba4hah s>Li). Questa libertà 
i dell uomo (indipendenza e disposizione) deve essere 
I ° tattavia limitata affinchè la vita in comune sia 
$ possibile; così ad esempio: il diritto di proprietà 
“ toglie al non proprietario la disposizione sulla cosa 
f altrui; ma questa libertà non può essere limitata 
i che da Dio, il quale la ha concessa. Ne segue che 
È qualunque limitazione alla libertà umana sarà legit- 
‘« tima solo quando si sia provato che essa emani da 


ala sori er dini acilia cita _ 


# nazione da Dio si estrinsicà sempre in un fatto 
sensibile o « segno » (‘alamal xd), il quale poi 
* viene considerato come la causa giuridica della 


È che Dio ha qualificato di « bene » o di « male». 


{ rienza, quel segno sensibile apparentemente è la 
‘è Conseguenza di un’ azione umana, materiale O inten- 
È zionale, compiuta in piena responsabilità. Ad esem- 
{ pio: la pena del talione è una limitazione (hukm 


t Dio; prova che è possibile perchè una tale ema- I 


limitazione (hukm ef) istessa, e come uno « stato » 


D'altra parte, come risulta sempre dall’espe- 


sig) della libertà ed inviolabilità dell’ omicida, 
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effettuata da Dio, la volontà del quale si estrinseca.” 
nel fatto sensibile (‘alamaà) dell’ omicidio, il quale: . 
è la causa giuridica della limitazione (£Kukm:), è uno: 
« stato » che Dio ha qualificato come « male» ed 
è azione umana, compiuta in piena responsabilità. 
Per riconoscere l’esistenza di questo Rukm, 
basta la semplice constatazione quando esso appaià 
occasionato da un fatto materiale (come l’ omicidio); 
quando invece consegua solo dall’intenzione del- 
l’uomo (come per un contratto), sarà necessario - 
constatare l’incontro dei suoi due elementi indi- 
spensabili : la condizione ($arf Di) cui è subordì- 
nato il sorgere dello hukm, e il fondamento o base 
(ruba , < colonna »). Così, affinchè il huhm 
conseguente da « contratto » esista, occorre l'in- 
contro della condizione: « capacità delle parti » col 
fondamento: « offerta ed accettazione ». | 
Concludendo: la legge è emanazione di Dio e. 
da Lui procede mediante gli Zukm, limitazioni da 
Dio apposte alla libertà dell’ uomo. Il primo postu- 
lato della giurisprudenza musulmana è quindi la 
| fede in Dio, la quale ha il suo fondamento nella 
ragione e comprende due elementi essenziali: la 
credenza nella sua esistenza, innata nell’ uomo per. 
impulso del cuore (bayyinatu ’l galb Hi su) e 
il riconoscimento della sua autorità sulle nostre 
azioni. Quest’ ultimo atto è poi necessario (dar&dri 
I \y2) e intuitivo (LWwadih {© },) e spirituale (/72°7 
qalb il sì «nel cuore ») e perciò distinto:dall’atto 
materiale della dichiarazione di fede (igrar :53). 
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22.1 oggetto della legge. 


‘© $ 1. Il legislatore (Dio) riell'emanare la legge 


: ha uno scopo determinato (fikmah >): promuo- 
vere il benessere degli uomini. Questo scopo della 


legge può essere: « spirituale » (QRi&mah diniyah 


Fuso ke») come la disciplina dell’ anima e il 


> miglioramento dei costumi, ossia la morale e il 
3 progresso, oppure: « mondano » (hikmah duniya- 
 Wiyah %gg430 ka), ossia con riguardo alla vita, 
- proprietà, onore, religione, intelligenza, e altre ma- 


terie di assoluta necessità (dar4r7 5)I 52). Per 


queste materie mondane vi è una gradazione di 


| prevalenza: prima interviene il criterio di neces- 


ali 
\ 


b 
1 
A 
ti 
I 
ha 
t 


i sità (darùrah 839 \y2), poi quelli di utilità, dignità 


‘e convenienza. 
. Oggetto della legge (malkum bihi x pria), 
péel. raggiungimento di quegli scopi non possono 
quindi essere che le azioni umane, fisiche o mentali, 
volontarie o involontarie, produttrici o costitutive 
di diritti o informative soltanto, revocabili o irre- 
vocabili. 

$ 2. Le azioni umane contemplate dalla . sarah 


si distinguono, sotto un aspetto ideale, in cinque 
categorie, ossia un'azione può essere: 


1) « obbligatoria » (fard je) 0 « necessaria » 
(wagib a) - tale che la sua trascuranza incorre 
‘ da parte di Dio in una pena (‘adab vite) e la sua 


. osservanza in un premio (faw0b Î,$), luna e l’altro. 


118 “QUARTA PARTE. 


‘ spirituali. - Certi fa:d sono da adempiersi indivi: 
dualmente (/ardu °l ‘am eraa) ù u25) altri richiedono. 
la riunione di un numero sufficiente di ‘credenti .. 


(fardu °l hifayah slk jo) ed allora divengono — 
facoltativi per gli altri, come ad esempio la guerra i. 


santa e la preghiera in comune alla moschea. -:.. 


2) «usuale» (sunnali iu) 0 « raccomanda- 
bile » (mandud yi ia) 0 « desiderabile » (mustahabb i 


su) 0 « meritoria » (na/f )&i) - senza punizione 


per la trascuranza, ma con premio per l’ osservanza. 


: TI termine sunnah più specialmente indica le azioni. 


raccomandate dagli hadiz. - Una pratica può esseré 


‘ sunnah per una scuolà e non per un’altra. 


3) « permessa» 2ubaAh 2) o «lecita » (jaiz-. 
da) - sono atti indifferenti. he non incorrono Dè. | 


in pena nè in premio. 


4) «riprovevole » od « odiosa » » (makrah vo E, de 
- non punibile, ma religiosamente riprovata. - Tali 
cazioni possono pure avvicinarsi più alla ammissi- 
— bilità (makru” harahah tag'?3 PESO DI DD) sia) | o 
| alla proibizione (makr&ah Rkarahah tafram D ad 


"o pagrò 106,9). 


ce 5) « proibita » (har4m “=) e come tale punita. 
È .. D'altra parte, sotto l’ aspetto dell’ attualità gd 


| efficienza, un’azione può essere: 


SII 1) legalmente « valida » (saQlàl PERDITA 
a *avente gli elementi essenziali (arkan REg 5), richiesti 


i © rispondente ai requisiti 0) condizioni Gara a’ % Linea 
Sr ‘necessarie. | 


I 
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>» & 2) « nulla >» (batil YbL)- come ad esempio: un 
: contratto. di matrimonio stipulato durante il pelle- 


grinaggio alla Mecca (non tuttavia per gli Hanafiti). 


Sono contemplate anche le azioni viziate <non 
 completamen te valide > (fasid ul), alle quali n manca 


Ja rispondenza ad una delle condizioni. Gli Safiati 


(3 le comprendono fra le nulle (00/22). 


$ 3. Passando alla considerazione delle cose e 


"* delle azioni secondo il loro significato o argomento, 
troviamo che i diritti relativi si distinguono in 
‘* . due categorie: 


1) i diritti di Dio (Qugugu ’Uah I Sio); 
‘così chiamati perchè tutelano gli interessi della 
comunità, e sono anzitutto quelli relativi alla: 


:$ .« dichiarazione di fede >» ($ahadah sole) - « pre- 
‘i ghiera» (salah so) - « imposta religiosa » (zakah 


3 3) - *« ER » (hagg <=) - « digiuno » 

. La prima consiste unicamente nella dichiara- 
zione: « Attesto che non vi è altro Dio che AN4h 
e che Maometto è il profeta di A/lar > (ashadu 


anna la allah illa allah wa anna Muhammad 
rasùlu ’lah i Sy aa lg Had RUSSTO) 


‘Articolo di fede che, oltre la credenza in Dio, com- 
‘ prende anche quella nella missione di Maometto. 
. Essa non viene trattata nei libri di /ig/, ma le 
numerosissime questioni che si riferiscono a tale. 
| dottrina della fede costituiscono un ramo di studio 
indipendente: < dogmatica » (‘ilmu ’l kalam 

oo o «scienza della unità di Dio» (‘im ’£ tawhzd 
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dei ri NET 2° 
Cane Sa ec 
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> “e + 3° È 3 % ps Gi j Rls 
20120. ‘ quaRTA PARTE” drrai TÀ 
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| dani pie) 0 « scienza. | della. religione » > Cilmu di. 4 


di menzionati, vien trattata separatamente la « purifi-*. + 
cazione >» (faharah ib), che sarebbe SOMIDESAA 


I ced affini: guerra santa (gihad sl), voto nadr 


| teria di diritto strettamente religioso. 


° pene: le « definite > (fGadd da), di cui si farà cenno 
“nella trattazione del diritto penale.“ » 


«___. (nafs 443) - « riputazione » (furmah Zi) + « pro. I 
_’’—. prietà » (milk a) - « diritto di famiglia: matri-- dI 
«monio (nikah eS), divorzio (talag SUD). 
ma Manus >» (vilayah 339,), « eredità » (wiratah:. » 
38, 4) ecc..... - « diritto di compiere ‘atti legali: "ei 


| (tasarrufat vl pai); 
i o di obbligazioni ». 
| legge (e: verso Dio, la comunità, gli individui).o da : a 


3 | dichiarazione di parte o da violazione del diritto - D 
ba “altrui. - 2 Le due. NPEnO categorie partono < da un 


é 


CERRO E AEE ia (A, CRT OR RO Snia ii op agi SE PETS se a gene td: 
E as sana SO I A ee iù 
sia ' Rd Ft aditican Li 


ce 


Et de) Me | 
Con gli altri quattro dei. diritti di. Dio sopra; | 


nella: trattazione della preghiera, e. così con essi. 
costituisce le cinque pratiche di devozione (ibadat 
ole) le quali, assieme ad obblighi ‘conseguenti : 
3), espiazione (ka/farah è As) ed altri, sono ma- si 


Nei diritti di Dio sono comprese anche varie 


2) Diritti dell’ uomo (quae 0 ‘ibadan e = î 
sola), suddistinti in: ci 
“« originari >: « inviolabilità della persona » >. 


« derivati »: i diritti conseguenti al soggelto | 


‘8 4. Le obbligazioni possono sorgere o) dalla» ; 
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34 ; fard («dovere »), l’ultima da un haram («divieto »). 
..- Il loro adempimento può risultare: 


1) proprio o esatto (di ‘aynihi xiusy) e come 


È | tale: perfetto (Kami! )4L) od imperfetto (gasir pol3). 


2) per surrogato (gagda? -La3) con altra presta- 


3 zione simile almeno nella sostanza (bafin .,bL) se 
hai non anche nell’ apparenza (zahir 55). L'adempi- 
1 mento con surrogazione deve sempre preferirsi al 
.} semplice risarcimento in denaro. 


23. Il soggetto della legge. 


$ 1. Alla trattazione di questo argomento è con- 


 veniente premettere la considerazione che fra gli 
 hukm-(limitazioni) ve ne è uno di indole generale 

il quale si applica alla libertà personale e si estrin- 
 seca nel passaggio ad altri della capacità di agire 
‘© dell’uomo; passaggio che può avvenire per scopi 
I o motivi diversi, i quali differenziano i suoi varii 
‘aspetti. Questo passaggio assume la denominazione. 
f di wilayah (33, « manus », « potestas ») e può 
{ esser diretto all’îm:4m, al sovrano, al padrone, al 
padre, al tutore, al mandatario, ecc. 


Ad esempio pel tutore (wasî . 20,) sul mi- 


È - fiore (sabi sv la potestas (che prende il nome 


nei Ai, e diret Edad ea 


di « tutela » 0 waszyah &1u0,) sorge dall'incontro 
dei suoi due elementi: 


1) le condizioni ($ara’ LS): capacità di 


. chi la conferisce (legge, giudice, testatore) - capa- 


al da ST. Re «es. _ 0 - 
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cità di chi debba esercitarla (probità, ecc.) n inca -- 
pacità di chi debba subirla (minore età, ecc.);:: 
2) il fondamento (rukn e) \:l esistenza di 


un minore e la possibilità di un tutore. D: 
‘ $ 2. Dopo i cenni sulle teorie della libertà x 


Qurriyah 33;=>) e della sovranità (wilayah I 7A I 
passiamo a considerare il soggetto della legge 
(mahkum ‘alayhi sale ey), ossia: l’uomo, per- 
sona fisica (benchè n tuttavia che ora nel 
l'Islam spunti la tendenza a concepire ed ammet- © 
tere anche delle persone giuridiche come noi- le + 
intendiamo). de 

L’uomo ha una capacità (allzyal 15") da cui 
consegue la sua personalità giuridica (dimmah 


&d), per la ‘quale egli può fare o conseguire ciò | 
che è suo diritto (ma lahu xi La) e deve fare ciò 
che gli incombe (md ’alayhi xe La) e lasciar com- 
piere agli altri il loro diritto; essa si esplica in. 
due aspetti: acquistare diritti ed assumere obbli- 
gazioni (ahlzyatu ’l wugab vo Sf) ed: eser: 
‘citare i diritti e adempiere le obbligazioni (abtegatu 
L'Ada so i) a 

| | Ora vi sono circostanze (‘4w04» id 2) (9) le quali È 
| possono diminuire la capacità in generale oppure > 

diminuirla in soli casi determinati; asian Hi 
quali possono essere: eat 
1) indipendenti dalla volontà dell’ uomo : din 

| fanzia, idiozia, alienazione mentale, amnesia, Nonno, n 


- . deliquio, malattia, morte, ecc. 


2), Oda dalla volontà umana od cnoqui. 
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‘+. «site: ignoranza in- una data materia, schiavitù, 


it." ubbriachezza, scherzo, esaltazione, prigionia, ecc. 
:ì - Si tenga tuttavia presente che l’azione del- 


DE l’uomo, se da un lato dipende da lui in quanto 
:‘:’» egli è libero di compierla o meno, dall'altra è 


| anche il risultato dell'intervento divino, che può I 


$ prevalere sulla volontà umana. 


$ 3. Consideriamo ora queste varie circostanze: 
<amnesia » (205Y ò) - proviene da Dio ed 


È è scusante in materia di diritti di Dio, non degli 


- uomini. — 

| « sonno > (2020 #3) - nessun effetto giuridico 

può produrre oltre il risarcimento dei danni. 

ch «errore » (Gall \<>) - è il terzo grado della 

n conoscenza; gli altri due sono: la scienza (‘in pie) 
«di ciò che le cose realmente sono e l'opinione 


(ra? 3) di ciò che le cose appaiono essere. Si 
Y SI, 


È distingue in: « errore di diritto » (detto pure: dahl 


- 4») - nom è ammesso per questioni contemplate 
da un testo o dallo î3ma°. (Del resto l’ ignoranza 
«della legge non può essere scusante, perchè il 
; musulmano è tenuto a conoscerla) - ed: « errore 


gd di fatto » - porta alla rescissione del negozio 
? giuridico. 


— « ubbriachezza » (sukr i) - in vario modo 
definita e limitata dalle varie scuole. I Malikiti 
Ja distinguono in: « piena» (obliterazione delle 
facoltà mentali - è causa di nullità assoluta) e 
. « semipiena » (turbamento delle facoltà mentali - 
: rende ammissibile la rescissione). — Se volontaria, . 
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l’ubbriachezza di regola non diminuisce per nulla 


la capacità giuridica, e quindi la responsabilità. ;’ 


«celia» o «simulazione » (hiz! J;9) - è presa. 
in considerazione solo se prima esisteva su quel- 


l'oggetto un precedente accordo fra le parti -. non 


è affatto considerata riguardo a certi atti ‘che 


devono essere compiuti con una data formula, 


come: ripudio, manomissione, giuramento, rinuncia 
al talione. 


« violenza costrittiva» (malg? » =) - effet- 


tuazione o minaccia di lesione corporale - e « vio- 
lenza non costrittiva o indiretta » come: imprigio- 


nare, segregare, maltrattare. — L’unà e l’altra. 


tolgono all'uomo l'elemento del libero consenso; 
solo la prima toglie anche la libertà di scelta 


‘ (ibtiyar x}. - L'atto compiuto è.tuttavia valido, 
se oGeHsIOnAtO da un motivo legalmente giusto, — 


come per la vendita forzata dei beni del debitore. 


« dolo » (9adr ye) - riguarda il criterio di 


una persona e non la sua volontà o il suo consenso ». : 
Passando alle deviazioni 0 doicienze dell’ IaIoE 


letto: 


validi tutti i suoi atti che gli arrechino vantaggio. 


E responsabile per risarcimenti, alimenti ed altre 
prestazioni obbligatorie verso i parenti poveri; non . 
per obblighi con carattere di pena. — Non è tenuto 
| al talione e la composizione del sangue è per lui . 
pagata dalla sua gente o tribù. — Non è escluso — - 


« minore età » (sigar Jo) - (1 sb i 
| già capace di diritti) — Pel minore in genere sono 
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5: dall ereditare da chi egli abbia involontariamente 
“ucciso. = Non può testare. — È esonerato da ogni 
+ atto di devozione. — Non è soggetto alle pene 


definite (fhadd X=>). — Se ha discernimento, può 

‘contrattare col consenso del tutore. — La mag- 
‘giore età si compie con la pubertà o la mestrua- — 
| Zzione, con minimo: 12 anni per l’uomo e 9 per la 
. donna, 6 massimo: 15 (18 secondo i Malikiti). 

— I Malikiti ammettono, per oltre i 70 anni d’età, 
- ‘una presunzione di diminuzione della capacità giu- 
— ridica (ma‘tahiyah &y9yia4) per la quale l’uomo 

| deve essere trattato come il minore. 

x il « pazzo » (magnun coyies) ha pure lo stesso” 

trattamento del minore senza discernimento - tranne . 
. ‘i periodi di lucido intervallo, durante i quali egli 
| riacquista intera la sua capacità. 

. —. - Îl « debole di mente », fatuo, prodigo (safth 

Badu) deve essere dal giudice regolarmente inter- 
sE detto in riguardo al suo patrimonio. 
Li l « insolvente » (mu/lis adàe) è analogo ai 
nm nostro fallito; più avanti si dirà del suo stato. 
‘ ‘ Così per la « donna» e lo « schiavo». 
Lr, « ermafrodita > (Qunta Sil) ha un tratta- © 
mento intermedio fra i due sessi. 


1 Inoltre: una malattia mortale costituisce una 


| limitazione alla facoltà di sposare e di testare e si. 
hanno anche certi casi di considerazione d'incapa- 
cità personale, come quando si applica ad un me- 
dico inetto il divieto di esercitare la professione. 
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8 4; La capacità è influenzata: anche dalla creo 


È denza religiosa; al riguardo: | 
L'uomo può essere o. musulmano (ius dea 


" o miscredente (kafir JU). — Il musulmano può... 
| essere a sua Volta: ortodosso (mustagam pria) | 
0 eretico (mudtadi‘ sous) e di eresia politica. 


‘come i Harigiti (a id ja pl. dawarig 2) 5). | 


gi speculativa come i Mu‘taziliti (mu tazil Lal Ì 


vw pl. muttazilàn .., > 


“>. .I non musulmani (pl. Ruffarah è to) sono di d 
vi varie categorie, come ad es. : 
2 - - —’‘’‘« genti del Libro » (Ritabi SI pI. nitabiyiahi 
0... Baglo) - gli Ebrei e i Cristiani, i quali credono. in 
(e un ‘Libro sacro. 


«atei» (zandig id pi. sanadig Salt) - 


Rat néganti in segreto l’esistenza di un Dio” A id 
“a « magi » (magusi RI) pl magustyah va 
LC Biz) - neganti l’unità di Dio e credenti in Ido: 
- divinità rivali. nei 
AAA " filosofi » (failasaf Fpled pl. falasifah. 
seu Bid) - ‘credenti in Dio ma non nella sua unità el 
nella missione di Maometto. sul 
sa | idolatri: >» (watnî rs s DI. watnîyah 65) 
i negaùiti l’esistenza di un Dio creatore. C) da verità 
er della: iiìssione del Profeta. lg RI 
(0 ‘8 5, Con chesi chiude questo cenno ‘molto som- 
| mario sulla teoria del NAEILCO ‘musulmano (usalu - 


E I, 


Fra le più importanti o0ere al riguardo: o 


n - “# I | sE 
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È ‘degli Usal: ».(RKanzu’l wusal a matrifati ’l usal) . 
“di al Bazdawî (m. 482/1085) - - ha « « Spiegazione ». 


Sat Tawdîih) di. Sadru ’$ Sarzah (è, 7147-1346) - La 
«Scala delle relazioni nella scienza degli us!» 
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©. IL DIRITTO MUSULMANO APPLICATO 


de ; In questa trattazione non si può seguire una 
. partizione giuridica musulmana; non tanto -vi si 
— opporrebbero l'indole e lo scopo sintetico di 
i quest’ esposizione riassuntiva, quanto altro motivo 
‘ ‘inerente alla deficienza della sistematica islamica. 
..- In questa infatti, tranne i cinque capitoli fonda- 
: mentali del diritto puramente religioso (le cinque 

Wbadat sole), tutti gli argomenti del diritto pratico 
| ‘sono esposti in un ordine, diverso del resto per i 
‘’ vari giuristi, il quale a noi appare illogico e confuso. 

« Quindi, premessa la esposizione delle cinque 
..“badat nel diritto religioso, assieme ad altre prescri- 

zioni pure religiose le quali non sono in esse stretta- 
. mente comprese, il resto verrà esposto in una parti- 
. Zione corrispondente ai nostri criteri occidentali. 
. Le’ norme presentate sono comuni a tutte e 
‘quattro le scuole; - (in parentesi ordinaria si indi-. 
+. cheranno le divergenze delle singole scuole e talora 
‘anche quelle degli eretici) e: [in parentesi quadra. 
si metteranno osservazioni storiche o teoriche, spe- 
cie. FIGUAFCAE il diritto arabo preislamico]. 


i 
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24. Diritto religioso. 


$ 1. PURIFICAZIONE (faharah è eb). 


1. Sono cose impure (nagis Sd): 1) il cane ed 


il porco - 2) il vino e le bevande spiritose, tuttavia 
tollerate come medicinali. (Gli Hanafiti autorizzano 


le bevande inebbrianti, non il vino, ma ne vietano 
l’ abuso) - 3) ogni essere morto naturalmente o non 
ucciso ritualmente, eccettuati i pesci e le cavallette 
- 4) qualunque secrezione umana, eccetto lo sperma 
- 5) il latte degli animali dei quali è proibito man- 
giar la carne, come ad esempio quelli da preda. 
(Il cadavere umano è puro secondo i Malik:iti, gli 


Hanbalti e l'opinione prevalente degli Saf‘zti, per 
gli altri Safia ti e gli Hanafiti esso è impuro, ma 


. sì purifica col bagno. - I Malzkiti non considerano 
il cane come veramente impuro). 
Chi viene a contatto con alcuna di tali cose di- 


venta impuro e non può: pregare, compiere nel 


pellegrinaggio i giri rituali attorno alla Ka°®bah, 
toccare o portare il Corano, se prima non si puri- 


-fichi mediante acqua di pioggia, o, mare, fiume, 


pozzo, fonte, neve, grandine. L'acqua a sua volta 
deve essere pura, ossia: non presa ingiustamente, 


non scaldata dal sole, non mescolata ad impurità I 


se in piccole dosi. 

Si. incorre nell’impurità grave (ganabah wla) 
col rapporto sessuale, l'emissione dello sperma, la 
morte, la mestruazione, il parto; se ne ha la purifi- 
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to cazione mediante il bagno (gusl )ué), che va ese- 
‘  guito con la formulazione dell’intenzione (niyyal 
- 84) di purificarsi. - Si incorre nell’impurità leggera 
| (fadat =) col soddisfacimento dei bisogni corpo- 
i rali, con qualunque secrezione impura, svenimento, 
toccamento con persona d’altro sesso eccetto i 
| parenti coi quali è proibito il matrimonio; se ne. 
+. ha la purificazione mediante la abluzione (wudw 
i 299), compiuta anch'essa con formulazione della 
niyyah, pronunciando certe formule e seguendo 
cun certo ordine: mani, bocca, narici, viso, braccia, 
testa, orecchie, nuca, piedi. 
«Quando manchi l’ acqua, si compie la lustrazione 


i con sabbia pura ed aîciutta (fayammun 43). - Si 
il può in dati casi compiere l’abluzione senza levar 
le scarpe, se siano state indossate su piedi in 
istato di purità, soffregandone (masà {-4) la super- 
ficie esterna. - Quando si entri in una moschea, si 
lascian fuori le calzature e, se non si sia già puri, 
. occorre purificarsi in un bacino o ad una fonte 
appositi. 
._ 2. Sono date altre prescrizioni igieniche e di 
‘altro genere: mangiare solo animali sgozzati ‘nel 
‘modo rituale (dadbl 3), ossia tenendone la testa 
rivolta verso la Mecca e adoperando un ferro ta- 
| ‘gliente; non il sangue e i visceri eccetto il fegato 
e la milza. In caso di necessità tuttavia si possono 
mangiare anche carni impure. - In date circostanze 
‘nettarsi i denti; [prescrizione che pare sia di- ori- 
‘gine zoroastriana). - Non servirsi di vasi d’oro o 
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Paci 


d’argento. - Proibite' lé occupazioni ‘troppo ASSOT: - 


.benti; come la musica tranne ché con certi istru. 
menti, la pittura e la scultura di. rappresentazioni - 
di. esseri viventi. - Vietato il-lusso eccessivo: solò 
alle donne si permettono vesti di seta e ornamenti. 


d' oro. CIO 


. [L'avversione al sangue, come presso gli Ebrei, 


LS 


esso sia la materializzazione dell’ anima]. 
- (Gli Sauti considerano il miscredente come int- 
«puro materialmente; gli Ortodossi solo in senso 


morale e si limitano a LMCRCIESLI il ICHALOIO delle : 


| Città sante). 

$ 2. PREGHIERA (salah 500). 

[Non è la comunicazione con Dio, bensì la sua 
onoranza da eseguirsi con esattezza e puntualità]. 

Pel musulmano maggiore (balig ID) e. capacé 
(agi Jule) sono obbligatorie cinque preghiere, quelle: 
del: mattino (subl 0); mezzogiorno (2uhr POE 
_pommerlezio (‘asr pes) sera (magrib ia.) notte , 


(3a Lie) - II muezzin (muaddin sd) dall’ °° 
del minareto avverte quando sia l'ora di pregare, 
‘gridando. l’appello (adan .J3}); quando si sia lasciato”. 
passare - inutilmente il pensi prescritto per. una 
. delle preghiere, bisogna poi compiere una ripara: 
“zione suppletoria (gada’ «La3). i 


| ..La preghiera può farsi in comune sotto la guida > 
di uno dei presenti (724m Le), il quale per le sole | 


donne può: essere anche una donna. MS 


‘ 
US 


da antiche radici religiose e forse nel concetto che È 


3 
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| Per ‘pregare occorre prima essersi purificati, 
ni cn decenti e puri, scegliere per inginoc- 
‘ ‘ebiarsi un pavimento puro o servirsi di un tappeto 
‘9 stuoia appositi. La donna deve essere tutta co- 
—;perta eccetto il volto e le mani; gli schiavi e le 
schiave basta abbiano coperte le parti vergognose 
 (awrat 395). Si prega rivolti alla direzione della. 
.. Ka°bah (qgiblah &13) e curando che l'oggetto più 
‘ vicino non sia un essere vivente. 
La preghiera si compone di rak°‘a’l (&eS ) in 
. mumero stabilito. La rak'ah consiste in una serie 
i .rigorosamente fissata di atti e ‘genuflessioni e for- 
‘ ‘mule ed invocazioni tolte dal Corano e si inizia 
formulando l'intenzione (21Yyalh) di compierla. Le 
|. rak‘ah successive della stessa preghiera presentano 
leggere modificazioni. I 
|.‘ L’infrazione volontaria alla preghiera e all’or- 
“ “dine con cui va fatta, secondo la gravità importa 
‘ “© ‘il rinnovamento di tutta la preghiera o della 
«sola parte inesattamente compiuta. - Non si deve 
‘disturbare chi prega. - Chi si trova in malattia, 
viaggio, guerra o pericolo, ecc., prega come può. 


. La donna prega a voce più bassa che l’uomo e 


— con movimenti più ‘moderati; il fanciullo deve es- 
© ‘sere abituato a pregare dall'età di 10 anni. - La 
‘preghiera ordinaria si può fare tanto insieme nella —. 
moschea da almeno 40 persone raccolte; abitanti. 

. stabili del luogo, che fuori isolati o in gruppo. 
«i. Altre preghiere meritorie sono: quella notturna 
| ‘del witr (3) e quelle supplementari allo svegliarsi 
al mattino, ilo mezzanotte ed alla notte durante 
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il mese di Ramadan (has, ). Inoltre : SÌ può pregare si 
in ogni istante, ma non Ù momento esatto del 
sorgere o' del tramontar del sole o della sua culmi- 


| nazione, perchè in quel momento pregano gli ido- 


latri, [ma in realtà solo sotto lo stesso meridiano]. 
Il venerdì (Jwumn'alk ze), giorno scelto per tra- 
dizione persiana, giorno non di festa, ma di raccogli 
mento e di riunione (Jamd'uh sla) è obbligatoria 
pei Credenti liberi (Zur ,>) Ja preghiera pubblica 
in comune alla moschea, preceduta dall’ invito ad 
alzarsi (igamal 45) e compiuta con cerimoniale 
apposito sotto la guida dell’ iîmdnm della moschea, 
il quale dal pulpito (mindar a) dice la -pre- 
dica (Qutbah %L4).- Analogamente alle due feste 
maggiori dell’anno ed in altre circostanze (eclissi, 
siccità). no 
[Maometto in origine prescrisse solo due pre- 
ghiere al giorno: al mattino e alla sera. A Medina 
forse introdusse la terza, quella di mezzogiorno, 4 - 
somiglianza degli Ebrei. Le altre due preghiere 
della giornata forse sono dovute a successiva in- 
fiuenza persiana. - Come già si è detto, in prin 
 cipio la qibdlah per la preghiera era Gerusalemme]. 
Le principali feste religiose sono: il decimo 
giorno del mese di Mukarram (+), anniversario S 
x dell'incontro di Adamo ed Eva dopo la loro pere: 


grinazione in seguito alla cacciata dal Paradiso - 


terrestre, dell’ uscita di Noè dall’ Arca, della morte 
di al Husayn a Kerbela - il Natale (milad da) del 
Profeta - îl Natale di al Husayn, e così per. i santi y 
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‘locali - la chiusura del digiuno del mese di Rama- 


- dan (ghe, ), al primo. del mese di Sawwal (Î,8) 
- la festa dei sacrifici, di cui in seguito. 
alt Le due ultime sono le feste maggiori. 

Altre date importanti dell’anno: la notte della. 


ascensione di Maometto (22 del mese di (Rajab si 


> DE la notte di mezzo del Ramadan, nella quale 
‘Dio decide chi debba morire in quell’anno - una 

‘ delle cinque prime notti impari del Ramadan, anni- 
versario della rivelazione a Maometto della Ramo 

| più antica del Corano. I 
2. Un vero clero musulmano non esiste; le fun- 
zioni ed i servizi del culto sono adempiuti non da 
una casta a parte, ma da persone uscite dagli 
‘. studiosi di teologia e diritto. Generalmente tal gente 
. è povera ed aliena da mondanità. - Vi sono poi 
. Confraternite religiose, le quali giunsero anche ad 
importanza politica non indifferente; esse compiono. 


in più speciali devozioni con litanie e mortificazioni dh 


e anche autotorture. 
Circa il rito funerario: i morti vanno lavati e 
involti in un lenzuolo, quindi si pregà pel riposo © 
‘ dell'anima loro. Indi sono portati alla sepoltura a 
passo accelerato, mentre i parenti seguono salmo- 
diando. Vi sono prescrizioni sul modo di seppelli- 
mento: il corpo poggiato sul fianco destro e il capo 


. rivolto alla giblah ; sono proibiti i monumenti e le. 


tombe elevate, ma pure si costruiscono per prin- 
‘cipi e santi. - Dopo il funerale si distribuiscono. 
elemosine. - La donna porta il lutto pel marito 


Fa Ù; % 
Sa x e i x 
trrAno ae N48.” o) dea 


"i Hi a ai O gue ‘PARTE! 


i I appresso, Il voto non è valido se quando lo. Ù 
o sÌ ‘fece non Sl’ valutarono bene le conseguenze. - 
ti su giuramento (hilf Cio oyaman cri) è un modo 


3 m5ma e più ancora nel soccorrere i. poveri ».: : Ha. - 


0g 


Da con-cospicui doni la fedeltà” dei Meccani, già'suoi 


"> pa stipulati con le tribù i beduine che abbraccia” î 


*. meno di ricorr ere all sblunia (kaffara h 5 ss), di , 


+. TAI n 
BENI > re t 


quattro x mesi e dieci giorni; pei più prossimi i parenti “| 
«tre. giorni soli. 0 | ia. A 
Chi fa un Yoto (nadr' , 4) deve adempierlo A È 


r 


‘ Speciale e indiperidente di obbligarsi; anche qui. 
lo spergiuro deve riparare con la kaffarah. - Chiun- 
‘que sia a conoscenza di un voto o di un giura: .. 
‘mento, ed anche l'Autorità pubblica, deve vena È 
| affinché avvenga l’ adempimento. ol espiazione. 

8 3. IMPOSTA RELIGIOSA (zakah DE x. 

_Èil secondo dovere dell’uomo verso Dio, perchè - 
« cla pietà non consiste solo nell’ osservare il rituale; 5 


anche lo scopo: di PELLICO in tal modo i beni 
che si possiedono: ri DER 

| [Maometto attinse dagli Ebrei e dai Cristiani. 
iui concetto che la pietà religiosa si esplichi. prin È 
— cipalmente col disinteressarsi dei beni ‘ tetreni,- » 
. devolvendoli ai bisognosi. Ma di questo concetto si | 
“servi anche per altre necessità imprescindibili ed s4 
urgenti, ‘A Medina egli diedé una speciale. impor- > | 
| tanza: all’elemosina pubblica, disciplinandola e costi | 
“tuendo col suo provento una. vera cassa militare; - # 
così egli potè aver somme da erogare alle spese s 
di: guerra e propaganda religiosa e. ‘incoraggiare - 


“accaniti avversari e da’ poco convertiti. Anche. ‘nei 
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vano l’ Islan:, si determinava esattamente quanto 
| esse dovessero conferire a titolo di zakah]. 
«+ .In origine la percezione si doveva fare ad 
‘ ‘opera di un. funzionario dello Stato, ma la legge 
- autorizza il contribuente anche a farne. diretta- 

| mente il riparto. | 
|. Il prelevamento cade su cinque sorta di dan 
"produttivi: camelli, bovini, montoni, capre - oro 
- è argento - frutti della terra - frutti degli alberi. 
—. merci, 
AL Va raccolto annualmente a partire da un certo 
si minimo imponibile e in 3DFODORGIONI minutamente 

determinate. I 
‘—.. Il ricavato viene diviso in parti eguali fra ‘otto 
| categorie di persone: poveri (/ag?îr 55), che nulla 
. hanno - indigenti (miskzn cyria), che non hanno 
‘abbastanza - il percettore (‘94m le) - i neofiti 
‘. dell’ Islam - i debitori e gli insolventi (mu/fis ia) 
Di gli schiavi (‘abd vue) e specie quelli a riscatto ‘. 
convenzionale (muratab Sla) - i combattenti 
nella guerra santa, ossia: « sul sentiero di Dio » 
(fi sabili ’Uah xIi)ziw 3) - i viag LIE (musafir | 
- la) bisognosi. | i 

| Dal riparto sono eccettuati: i membri della fa- 
‘ miglia del Profeta, ai quali va invece una parte 
| del bottino di guerra - coloro che il contribuente . , 
| è tenuto a mantenere - i miscredenti. x 
°‘—.. È concesso di fàre nel riparto, quando sia neces- 
sario, degli storni fra le varie categorie di bene- 
| ficiari, ed anche fra un distretto e l’altro. 
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(Abu Hanîfah esenta il minore ed il pazzo dalla | 


zakah, non tuttavia per i frutti della terra. - ‘Al 
Awza'1 e at Tawrî sospendono soltanto l’ obbligo 


per loro, con differimento di pagamento dell’arre- 


trato non appena giunga la maggiore età o ritorni 
la ragione. n 
Per Abù Hanifah la morte libera dal pagare 


la zakah, per le altre scuole l obbligo passa sa 
| successione. 
Vi è divergenza fra le scuole e vi sono ecce- 
zioni in riguardo ai frutti della terra e degli alberi. 
e distinzioni fra alimenti e raccolti. - Così pure 
Malik e aè Safi‘1 considerano per la zakah solo . 
l'oro e l'argento, mentre Ada Hanifah comprende 
anche tutti i minerali che si separano e purificano 
mediante il fuoco e ibn Hanbal: qualunque mine- | 
| rale senza eccezione). 5 
. Alla fine del digiuno di Ramadan è obbliga: 
torio un prelevamento straordinario (fifrah i pi)a 
| favore dei poveri. - Inoltre la zakah non di- 
spensa dall’ obbligo morale dell’ elemosina volon: 
taria (sadagah zo), la quale è meritoria e va 
fatta in epoche determinate, specie in certi giorpi 
commemorativi. sa 
L'esercizio dell'ospitalità è meritorio (gli Han 
baliti lo dichiarano obbligatorio per la prima notte). 2 
$ 4. DIGIUNO (sQuwm è po). “e 
[Fu prescritto da Maometto, che certamente 
anche prima lo conosceva come rito, solo a' Me: 
dina, dopo relazioni più strette con ‘gli Ebrei. Si 
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I tenga presente che per i primi due anni il mese 
.- assegnato del Ramadan, nel quale il Corano sa- 
rebbe sceso dal cielo, cadeva nella quaresima; 
‘ind, col diverso giro dell’anno, la coincidenza non. 
‘ fu più possibile]. | 
e Il digiuno è obbligatorio per il mese di Ramadan, 
| a partire dall’ apparizione della luna nuova, sino 


‘a quella del successivo mese di Sawwal. - Durante 


questo intervallo tutte le occupazioni non indispen- 
sabili sono sospese. - Il musulmano maggiorenne 


 galig SL) deve durante il giorno astenersi dall’ as- 
, sorbire qualurique cosa, o fumare o far atti volut- 
tuosi e deve mantenersi serio e sereno. Dopo. i 
‘tramonto del sole generalmente egli mangia in comi-. 
tiva consolandosi del sacrificio della giornata. 
Chi infrange volontariamente il digiuno deve 
‘in seguito ripetere la giornata perduta; in caso. 
- d' infrazione grave, come per un rapporto sessuale, 


| deve compiere l’espiazione (kaffai ‘ah % ), la quale. 
consiste nel liberare uno schiavo sfucdliato 0, 
«| non potendo, digiunare per due mesi, o, in Dal 
—canza, dare nutrimento a 60 poveri. | 
Sono esentati dal digiuno i vecchi che non pos- | 
sorio sopportarlo, ma in compenso devono elargire, 
sein condizioni di farlo, un’ elemosina determinata;. 
sono esentati gli insensati ed anche, con obbligo 
di poi riparare : i malati, i viaggiatori, i combat- 
tenti in guerra santa. - È esentata la donna incinta 
“e, con l' obbligo di riparazione, quella mestruata i 
ii di parto. 
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Il digiuno volontario è meritorio specie. se “com- 


piuto in certe epoche, come il decimo giorno di 


Muharram (E). È vietato tuttavia digiunare: in - 
«certe altre epoche: le due feste maggiori e il ve - 
nerdi che non si trovi già compreso in un periodo i 


di digiuno. 


È meritorio il ritiro in una moschea a medi: 
tare, e specialmente nei dieci ultimi giorni di 


Ramadan. 


$ 5. PELLEGRINAGGIO nad i 4 


[Maometto lo accettò dal ni e lo adattò 


in guisa monoteistica, rivestito coi miti ii 


ad Abramo]. 


Si compie recandosi alla Mecca dove esiste una 
‘moschea, la quale nel suo recinto contiene il tempio 
della Ka‘bah (8425). Nell’interno di questo si trova. 


murata la pietra nera discesa dal cielo. 


Il pellegrinaggio è obbligatorio per ogni. mu: 


sulmano maggiore (balig A), libero. (hurr. ES 
intellettualmente capace (‘Grif & gle); il quale pos- : 
 segga i mezzi necessari e non tr impedito da. 
‘ Imalattia o infermità o da pericolo della strada. - 
.. La donna può effettuarlo solo se in compagnia del: 
- marito -oppure se convenientemente accompagnata. 
in modo determinato. - Il pellegrinaggio deve farsi: 
almeno una volta nella vita, ma, data la. difficoltà 

‘. di compierlo conseguente dall’ avvenuta espansione i 
c. dell’Islam pel mondo, ben pochi possono effet- 
-._tuarlo, e così essi acquistano un ali onorifico 
I importante. Erase a 


. Li a Da 5 & ù . î È ù 4 Ù A > 
= LT di I EIA SEPIOIE. VERO TION: SPOGROO TO VE CIO ST OE e Gi NEO li A ini SE iii i iii Sin Sii ZA Airis e i Mi: Pl: 


fece Rita il e RN Aa 


(otel o Sere aid ie i e ei ct rai è dio | di de e Le A e NT Venosta PI, e Ty VO 


- 


IL DIRITTO. MUSULMANO APPLICATO — 142 


:t -  Compiendo il pellegrinaggio, si giunge in sta- 
:° zioni determinate e diverse secondo la provenienza, 
+ e. là occorre fermarsi in modo da arrivare ai con- 
È fini della Terra santa (haram >) verso la fine 
.$. del mese Ddl gatdah (ssi ,ò). Prima di entrare 
| nello hRaram, occorre mettersi in istato di astinenza. 
# -.e preparazione (i27'am si>I), formulare l'intenzione 
Î (niyyah >) del pellegrinaggio, purificarsi col bagno 
' e cambiare gli abiti ordinari con un abbigliamento 
speciale; va pure pronunciata una data formula. 
- Durante la permanenza nella Terra santa è 
vietato pettinare o tagliare barba, capelli e unghie, 
“come pure compiere atti voluttuosi; le infrazioni 
si riparano con l’espiazione (ka//arah è is) la quale: 
«è proporzionale e va dal sacrificio d’un animale 
‘| «all elemosina. Se tuttavia l'infrazione viziasse com- 
pletamente uno degli elementi costitutivi del pelle- 
‘grinaggio, questo deve essere rinnovato. 
Giunti alla Mecca, i pellegrini, dopo un altro 
bagno, compiono le cerimonie preliminari: i sette 
giri (fawaf i,b) attorno alla Kabah, baciando ogni 
volta la pietra nera e pronunciando le formule 
| consacrate. Il settimo giorno del mese D&?! higgah 
T (eva 46) cominciano le cerimonie propriamente 
‘dette, le quali si compiono sotto la guida del qad? 
‘di Medina e comprendono prediche e visite ai 
- luoghi santi. i 
_JIl giorno otto si va nella valle di Mina per 
giungere verso la sera ad ‘Avafuh dove si pernotta. 
‘. Il giorno nove: corsa disordinata a Muzdalifah dove: 
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S so 
i sì 


i pellegrini si vianiao di ciobtoli; ; ‘poi ritorno &: 


Minà, dove si compie la lapidazione all’ <atrate È | 


; alla metà ed all’uscita della vallata, in memoria. 


.—’‘’ di quella effettuata da Abramo contro il diavolo. ; 


Il giorno dieci cade la festa dei sacrifici o « gran. 
| Bairàm », nella quale ognuno sacrifica secondo. ì 


suoi mezzi un animale, regalando il superfluo della tai 
. carne ai poveri. - Indi, rasata la testa e rivestiti 

| gli abiti ordinari, si ritorna alla Mecca a compiere I 
‘ sette nuovi 'giri attorno alla Ka%baAh; poi, se non. 


fu. già compiuta prima, la gita alle colline di Safa. 
@ Marwah, dove Agar, scacciata da Abramo, errò. - 


°. ‘’smaniando perchè il figlio Isma° il moriva di sete. : 
°° Dilà nuova andata ad ‘Arafah e nuova lapidazione 


a Mina, poi ritorno definitivo alla Mecca e visita 


ai luoghi santi vicini, fra cui:.la pietra che porta x 
l'impronta dei piedi d’ Abramo, che egli ‘lasciò 

Li ve ricostruì la Ka°bah (maqam Ibrahim plùù | 
| ID, 1 a fonte di Zamzam, la quale col suo sca- | 
Sg turire salvò la vita ad /Ismafl, che poi divenne’ i. 
. . progenitore degli Arabi dello Higaz. - In fine altri di 


sette giri attorno alla’ KubaAh. 


Un pellegrinaggio. surerogatorio (‘umrah 34); i 


“con cerimonie alquanto modificate, può esser fatto 


‘’.». “anche in altra epoca (e persin ‘per procura), prote ; 
Li ‘.. ribilmente durante il Ramadan. 
i A proposito dei due pellegrinaggi : : ragà o 
“umrah, si possono avere tre combinazioni : 1). lo . 
ni if ad (0 Je) o « separazione » completa fra i due. 

s. ui — 2) tamattu (us), il più ‘comodo per chi giunga’ 
ia DIMa del tempo. Si fa allora la ‘umrah e si I cessa. 
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dallo stato di astinenza (ram RS) per riassu- 


vi ‘merlo quando deve cominciare lo hagà. 3) giran 


» SA o « unione »: si compiono tutti e due assieme 

RE 1 ‘pellegrinaggi senza mai smettere lo 22r'Gm. 

©. .Meritori sono i pellegrinaggi ad altri luoghi 
santi dell’ Hebron o della Siria: Gedda, Edessa, 

Gerusalemme. Molti pellegrini, finito alla Mecca, 


| proseguono pel pellegrinaggio a Medina, alla tomba 
| sol Profeta. 


(Per gli Hanafiti ed i Malikiti la. morte libera: Pa 


5 dall obbligo del pellegrinaggio; per le altre due 
. scuole invece si deve farlo compiere da altra per- 

sona a carico della quota disponibile (un terzo) 
| dell’ asse successorio. - Gli Hanafiti, contrariamente 


alle altre tre scuole, considerano valido il contratto di 


© di matrimonio stipulato durante il pellegrinaggio. 


- Gli Sziti ammettono che chi manchi di un requi- 
. sito per fare il pellegrinaggio, possa mandare in 


| “sua Vece ed a sue spese altri, non solo per la 
° ‘umrah, ma ‘anche per lo hagdg; per loro inoltre 


| I ‘un solo pellegrinaggio nella vita è sufficiente, men- 


| tre che per gli Ortodossi è meritorio ripeterlo ogni 
-‘‘ volta che sia possibile. - Gli Sz‘ti fanno pellegri- 


‘maggio anche a Kerdela, il campo di battaglia che 


vide la morte di al Husayn, così pure alle tombe di: 
5 altri loro imam). | 

“+... [Lo hagò e la ‘umrah erano due vellezinagni 
| che già nei tempi preislamici si compivano alla 
Mecca dalle tribù circostanti, con cerimonie che 
‘in gran parte furono conservate. Avvenivano ri- 


LI 
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spettivamente in autunno, con offerta'di frutti per 


celebrare il finire dei mesi caldi, e in primavera; 


con offerta di primizie per ringraziare delia nascita o 


del nuovo bestiame. è 
Solo al nono anno dell’Egira i non Credenti 


furono esclusi dai pellegrinaggi, che si. trasfor! 


marono in cerimonie strettamente islamiche. La 
. dogmatica musu)mana poi ne attribuì la istituzione 
ad Abramo, per celebrare la ricostruzione da lui 


effettuata della Ka%ah, la quale, già opera di Adamo - 
aiutato dagli Angeli, era stata distrutta dal diluvio | 


universale. 


Auche l’ adorazione di una pietra sembra si. 
riscontri presso gli antichi Ebrei. - La cerimonia, 


dei sacrifici al Bairàm era pure un costume degli. 


antichi idolatri; fu poi estesa a tutti i musulmani, t 


— anche all'infuori del pellegrinaggio]. 


25. Diritto civile. 
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$ 1. STATO D'INCAPACITÀ Qigr ; > cinterdi- — 


zione, impedimento »). 
A) Schiavitù e manomissione. 


È schiavo (‘add vc) il nato da genitori schiavi 1 


. e il miscredente fatto prigioniero in guerra. 


Lo schiavo non ha personalità giuridica, è come 
la cosa del padrone pel quale egli deve lavorare. 
secondo la sua possibilità e che può castigarlo @ 
| anche ucciderlo, ma deve fornirgli. mantenimento 


4 


«adeguato e trattamento umano. 
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Così la donna schiava non bud essere venduta 


separatamente dai suoi figli ancor bisognosi di cure; 


nè essere forzata al libertinaggio; sempre tuttavia 
al concubinaggio col suo padrone. - Se lo schiavo 


miscredente di un padrone miscredente si converte, 


deve essere manomesso o venduto a un musulmanò; 
«non diventa senz'altro libero onde non ledere:il 


diritto di proprietà del suo padrone. Ma il mana: 
matuo libero non può essèr fatto .schiavo. È ae 
_U padrone può abilitare lo schiavo al commercio. 


1 Cabd madun lahu xi pe Ue) e questi si trova 
| allora ad avere la necessaria capacità di fronte ai 


terzi; il suo guadagno profitta interamente al 


È padrone, Pel fatto dello schiavo il padrone è 


civilmente responsabile, eccetto per alcuni casi, 
come: l’abuso di fiducia. i 

Lo schiavo, comecchè incapace di possedere, 
non è tenuto a compiere il pellegrinaggio. - Ma del 
resto la schiavitù distrugge solo il diritto di libertà 


. e di proprietà e allo schiavo resta la facoltà di 
S sposarsi, col consenso del padrone, e di ripudiare. 


(Per i Malikiti, Hanafiti e parte degli S afirti il 
padrone può obbligare lo schiavo a sposarsi; per 
gli Hanbaliti e .i rimanenti Safisti, se lo schiavo 


. si rifiuti il padrone è tenuto a venderlo). 


} 


. 


. Le pene per lo schiavo sono di regola ridotte 
alla metà ed egli è escluso dal deporre in giudizio, 


ù perchè ciò implicherebbe in lui una responsabilità. 


-La manomissione (‘9 (3%) è un atto meritoriò. 
| Avviene, Deo iure per gli schiavi i cl capitino 


3 10 


do. - tutela per la-cura' e protezione (haganah zia), 


ell 


de ) CM 0 quia PARtb: 


‘in mano i un cgadirona che:s sia. loro prossimo pai . 
‘rente. - Il padrone, -per péter manomettere, deve . 
Soa la capacità di disporre dei propri beni: fl 
|.» La manomissione. può avvenire in. vita. 0 dopo . | 
“la morte del padrone. Per atto. tra vivi: o° ‘con 
.dichiarazione espressa o implicita e ‘sempre irre- 
. Yocabile ('itq. Gre) oppure mediante una. convert - 
‘zione che autorizzi lo. schiavo © a procurarsi il. ri 
| scatto col proprio lavoro-(‘abd mukatab Lika : due) 
0 una dichiarazione che ne-assicuri la libertà dopo 


la morte del padrone (abd mudabbar. a vel 
| Tali schiavi condizionali non "possono più essere - 
‘alienati nè dati in pegno. Dopo la: -morte del’ 
: padrone To schiavo può risultare manomesso: pér 
‘disposizione testamentaria, e di diritto è mano- - fl 
messa la schiava che. abbia. avuto. ‘dal padrone 


“un figlio (umm walad di Î, n} Essa intanto, appena > 
- concepito il figlio, non poteva più. essere alienata. i 
nè data in pegno. sla 
ni i Fra il manomittente (mawla 9) eil inano:: 
= (mutag Bis) sorge un rapporto. di patro 
nato: che ‘ha. importanza relativamente al matri. 
‘ monio. ed alla successione. | i Le 
i B) Tutela. ide gior a 
- La tutela assume tre aspetti: 1°) la: tutela sulla 
iu. pel matrimonio (wilayatu’n nikah, RESI, 339) ta) 
da quale. spetta. al parente. maschio. ‘più prossimo - 
‘e di cui si dirà nella trattazione del. matrimonio. ca 


Asi dea 


“quasi. < patria ‘potestas >, » cla SIGLA in caso. di. man d 


IL DIRITTO MUSULMANO APPLICATO 147 


La “cinza del padre, passa alla madre, se degna, indi 

‘alle parenti in linea materna eppoi collaterale, che 

. siano ‘anche moralmente capaci. 3°) tutela pel pa: 

 trimonio (wilayatu ?1 mal ILS 93) 0 tutela se- 
condo noi propriamente detta. . 

.Il minore, orfano di padre, è sottoposto alla 
“a che può essere: legale .o degli ascendenti 
A agnati, testamentaria o disposta dal padre o dal: 
. J.avolo paterno, e, in mancanza, giudiziale o di- 
| sposta dal gadi. | | i 
. Si è già detto quand è che il musulmano 
giunge alla maggiore età (v. cap. 23). 

-.: Il tutore deve essere libero: (hurr >) e posse- 
ue certi requisiti (capacità, onestà). Le donne 


‘ «non Son chiamate alla tutela legale. Il tutore am- 


© tministra i beni del pupillo, ma non può alienarli. 
- a. titolo gratuito nè vendere ‘gli immobili senza 
i necessità o vantaggio evidente. È sempre sorve- 
| gliato dal qgadi e può essere revocato. Non ha 
| remunerazione che in caso di indigenza e può es- 
. sere scusato se si vale déi beni del pupillo solo. 
“quando si trovi in assoluto bisogno. Finita la tutela, 


“deve sempre rendere i conti della sua gestione. 0 


La tutela può essere prolungata oltre la mag: > 


ù giore età, e sino ai 25 anni, qualora il pupillo si 


‘mostri incapace. Analogamente. sÌ esercita la cu- | 


| ratela sull’ alienato (magnan O pira) e sul debole . 
di mente (safilì xiv). “i 


[È possibile che originariamente in 1 Arabia il tu 


tore avesse la facoltà di godersi i i beni del pupillo]. 


—_ 
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C) Stati speciali. 


Chi incontri un « trovatello » >» (lagrt N_I6-1)) a 


raccoglierlo e ha la scelta fra consegnarlo all’Au:/ 


torità oppure allevarlo, senza: che per questo’ fra” 
loro due sorgano rapporti familiali. Il fanciullo è. 


presunto essere libero e musulmano; è tuttavia 


ritenuto din? (v. cap. 29 $ 2) se trovato. in re- 
gione o quartiere abitato esclusivamente da dimmi. 


All «assente» (mafgd oziàe) il gadi nomina 


un curatore che ne amministra - gli interessi e 


provvede alle persone le quali sarebbero a suo: 
carico. Quando si presume che l’assente sarebbe - 


‘pervenuto ad una certa età (90 anni, od anche-120. 


secondo le scuole, la dottrina malikita prevalente . | 
fissa solo 70 anni) e non se ne abbia alcun indizio; . 


‘ lo si ritiene morto; il suo matrimonio viene sciolto 


e si apre la successione. 


Della curatela dell’ « insolvente. > > (mf vel Ù 


sarà detto più avanti. 
$ 2. LA FAMIGLIA. 


A) Matrimonio (nikah LX 0 tazig E z i n 
° [Pare che in. origine in Arabia vigesse la..po- 
liandria. Indubbiamente vi è stato un periodo dî 
matriarcato, del quale restano le tracce in alcuni 
usi. Già alcuni secoli prima dell’ Islam vi subentrò i 
il patriarcato. Il matrimonio fu allora una vera 
compera che il marito faceva della ‘moglie. pa: 
gando quel che poi divenne il dono. nuziale (mah 
gta); carattere che sparì. molto avanti all’ Islam. 


Sembra che il levirato. sia stato. osservato sino - ai 


È | tempi di Maometto, il quale esplici tamente lo tolse; — 


ta ' 
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- n 


| Certo è che la tribù prevaleva sulla famiglia, come 
| È membri della famiglia istessa godevano in questa 
} di libertà individuale, e una proprietà familiale 


non esisteva. Pare che Maometto non riprovasse il 


$ matrimonio temporaneo (mu/‘ah kate), che fu poi 
| radicalmente vietato da ‘Uma. 


E riprovevole non prender moglie quando si 


i possa, o almeno non tenere qualche schiava come 
concubina. Quindi il matrimonio è un istituto che 


partecipa anche delle ‘‘badat, o atti di devozione. 
La sposa deve essere presentata al marito da 


un tutore speciale (wal? 3) il quale deve essere 
$ un suo ascendente o collaterale maschio secondo 
; l’ordine di chiamata alla successione, o, in man- 
.canza, il _gadi. Il matrimonio è preceduto da un . 
| contratto fra lo sposo e il tutore. Il fidanzamento. 


non ha giuridicamente importanza. 
.-  Jl matrimonio è proibito entro un certo grado, 


generalmente il terzo, di parentela di sangue 


(nisba sud), da quella di latte (o ida‘ £ La) e 


dalla affinità (musaharah 3,9). È vietato con- 


.  trarlo con un apostata, un miscredente e durante 


lo ihram della Mecca. Un musulmano può sposare 
una dimmi (3), ma non un dimmi la musul- 


‘mana. Si può sposare lo schiavo o la schiava 
altrui ed allora i figli seguono la condizione della 
madre; la schiava propria la si può sposare solo 
dopo averla manomessa. Possono validamente spo- 


sarsi l’irisolvente (muflis dir) e, per mezzo del 


tutore, l’insensato (sa/tà sud) © il minore (sadbi 


> 


ES 
a 00. 


‘© il tutore della sposa, alla presenza di due testi: 


.- monie secondo .i vari usi, fra le quali il banchetto 
| : tare l’ invito. 
i dono nuziale (mahi* 569); ‘abbandonandone. metà - 


“00 zione; la donna può: ‘egualmente disdirlo, poichè _. 
3 Solo con la consumazione esso è perfetto. | 


a, - matrimonio può essere annullato. 


da i hi occorrono nella. celebrazione espressioni con © 
(420 parole speciali indicanti matrimonio, Per gli Ha. 
- . nafiti. ancora, o contrariamente che per le. caltre - 
2 “ii seuole, la donna. vergine non può essere. obbligata 
#=:.-. «al matrimonio dal padre o dal nonno: paterno; per: 
i°- tutte. le scuole, la donna non più vergine è è libera - 
x iiida coazioné. Gli Sz°iti sono più larghi circa li im 
pù | °° pedimento derivante dalla parentela. di. latte). 


. C. ditrea a tenere come Goncubine tutto les sue, RGHIAVE] >. 
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È. | (00). È riprovato il matrimonio. co una persona, 
‘-.. specialmente. con un uomo, di condizione inferiore, . | 
2° bassa od ignobile. I ei 
Il matrimonio è un contatto civile esi celebra 
‘ on la manifestazione del consenso . fra: lo sposo €‘ 


Sa moni musulmani, liberi e maggiori (richiesti î:a i CS 
. scopo di validità dagli Hanafiti, a scopo di semi: 
— plice prova dai Malikiti); si compiono poi ceri 


“nuziale (walzmah st) di cui è doveroso accet-., - 
.  L’uomo, sposandosi, conferisce alla doit 1° 


“può disdire il matrimonio. prima della consuma». ii 


«In certi casi di infermità fisica. o. mentale LE 


(Per gli Hanafiti, a differenza dalle altre scuole, ci 


“L'uomo può sposare sinò (a. quattro. doni 


È i 


x 
x 
_ \ 
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eta 

. anche ;dai rapporti con queste sorge un’ affinità 
con valore proibitivo pel matrimonio coi parenti 
della schiava. Se questa poi ha dal padrone un 


figlio, diventa « schiava madre >» (12 walad I, 9), 
non: può più essere alienata nè data in pegno ed 
: alla morte del padrone acquista di diritto la 
. dibertà. | 
Il marito deve trattare bene la moglie e man- 
. tenerla secondo la sua posizione sociale; se ha 
co più mogli, per ciascuna deve provvedere una 
| casa od appartamento separato. La moglie deve 
‘obbedire al marito e seguirlo dove egli voglia;. 
‘non è tenuta a lavorare e ha la piena ammini- 
strazione e disposizione dei propri beni. Le spese 
|. di famiglia sono tutte a carico del marito. È am- 
| messa la vendita e la donazione fra coniugi. Il 
«marito ha sulla moglie un certo potere punitivo 
| «discrezionale; cessa in lui l'obbligo di mantenerla 
‘quando la disobbedienza di lei risulti incorreggibile. 
Il marito deve dividere egualmente le sue notti 
“ « fra tutte le sue mogli e dedicare alla nuova spo- 
‘sata un certo numero di notti consecutive. Sono 
‘vietati i rapporti sessuali quando la donna si trovi 
in mestruazione o di parto e durante gli eclissi, 
|. gli uragani, la luna nuova di Ramadan e lo iran 
. lla Mecca. | 
‘La musulmana libera non deve togliersi il velo 
dal volto davanti ad altri uomini che non siano : il 
marito, i parenti entro il grado di proibizione del’ 
‘matrimonio, gli schiavi di casa, NURUCSI, vegliardi 


‘e i fanciulli er i sette anni. | ù. 


e sn ES; 
bici isera i cuni 
% è 


re gti data 


PRRNE an La I ate o a Sei aero 9 
da da A “quia PARTÉ:. 5% 
{Il velo mialisbre: fu un ‘uso E pfélalamico in Bi 


Orlento,. che mancava . presso” gli. abitanti un 


. Higaz. Si sa che fu e in | seguito” al noto 


I * incidente capitato ad “A’isah). 
sei sa . e 


Di .- B) Divorzio. x i 6 e he 33 
0) si ‘ Separazione di corpo fra i i coniugi: si ha quando 
© «dl marito ‘pronuncia il giuramento. di. continenza, DA 
la sd); oppure ll assimilazione della moglié cal: 
- dorso di una sua parente in grado proibito (gina: 


d» se poi non aggiunge. altro, 1 assimilazione, È 
: 8Ì considera come ritirata e deve, essere espiata; .: 
i: ‘altrimenti’ la moglie, dopo un certo tempo, può ‘| 
i si | «mediante il g4Ad7 costringere il marito o a - i 
| - preidere | . rapporti coniugali con ‘adempimento: - 


‘ della espiazione (kaffarah % Jas) oa divorziare. 


oa gli Safiiti il ripudio è An perfetto col nen. 
— plice giuramento contenuto nell’ assimilazione, per. s 
gli Hanbaliti e Malikiti: se il marito trascuri 


da moglie per più di quattro mesi). | 

RR Se il marito senza poter fornir la prova ritiene | 
dia dla moglie adultera, pronuncia contro di essa. il: 
esse a 111; (gh) giurando che. essa è colpevole e mi- L| 
È So. - sconoscendo il figlio. La donna allora: è - ‘punita. sel 
t. a sua volta non pronunci essa pure il lan contro: 


bi ‘al marito, giurando che egli mente. I ‘giuramenti. l c 
DI de sono. ‘prestati davanti al qui e hanno per ‘conse-. DE 
È |  gueriza il divorzio... #0 Sig 
. ‘Il divorzio può avvenire per  Fiscatto (ul se) 


o) Sa; parte. della’ donna, o per ripudio (falag «5b) <@ 


st “da parte. del “marito. 0 in via legale. fr qui: Ba : 
7 Ù 5 e: 
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, per ‘disposizione del giudice. Quest’ ultima forma 
ha. tutti gli effetti del ripudio se sia provocata da 
‘ colpa, impotenza o altri difetti fisici del marito. 


Il ripudio (falag SUb) si effettua pronunciando 


: determinate formule con l'intenzione (niyyal 845) 


* 


k di ripudiare. Non è facoltà concessa al minore, 


, all’ alienato o debole di mente e non è valido se 


LV. 


Si fatto durante il sonno o sotto costringimento. Dopo 
il ripudio, il marito può riprendersi la moglie 
. senza speciali cerimonie, quando non sia trascorso 
il termine stabilito del ritiro legale della donna, 

: altrimenti il matrimonio deve essere nuovamente 


celebrato. Dopo il terzo ripudio con la stessa” 


a donna, questa, per essere ripresa, deve prima 
| sposare. un terzo ed ottenerne il divorzio dopo 
‘ consumazione effettiva. Lo schiavo può ripudiare 
- sua moglie solo due volte invece di. tre, come 
. può avere solo due mogli in luogo di quattro. 


Il marito deve alla moglie divorziata l' abita 


ione e, in certi casi e almeno finchè dura il rin, 


3 tiro legale, anche il mantenimento. 


- (Circa il ripudio, gli Hanafiti hanno riguardo 


"alla: condizione della donna anzichè dell’ uomo, 


così sono ammessi tre o due ripudi a seconda 


> che la donna, e non l’ uomo, sia libera o schiava). si 


n ritiro legale (‘iddah Be) comprende il pe- di 


È riodo di tempo successivo allo scioglimento del 
matrimonio, durante il quale la donna non può .. 
rimaritarsi. Esso dura: per la vedova, se incinta 
i sino. nl parto, altrimenti : 4 mesi e 0: giorni per 
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la libera, . 2 mesi e 5 giorni. per la ‘schiava; i 
per la divorziata esso ‘è di tre periodi interme;. 
‘struali se libera e due se schiava. Alla ‘idda’l è R 

‘tenuta anche la donna dimmi che fosse stata - 
« ’’anoglie di un musulmano. Si ha anche uno Sspe- - 
-.«. ciale ritiro legale per la schiava (istib7:@? AIPSIN) ARE | 


"x 


di un periodo intermestruale, che è stato prescritto =» 


| sempre per ovviare alla turbatio sanguinis ed è da f 
‘osservarsi quando essa schiava (MORRA manomessa i 


o ‘venduta. 
C) Filiazione. 


È legittimo il figlio nato’ ‘da matrimonio i E 


mero 6 mesi dopo la consumazione e non oltre’ 


un Gerto periodo che passi senza mestruazioni di 
della madre (2. anni per gli Hanafti, e-4 per. li; 


_Malikiti e Safiiti); è legittimo pure il fanciullo 


madre schiava e divenisse libero. solo quando il 
padre. ebbe bisogno di lui per respingere il ne- - 
= mico]. Illegittimo è il figlio nato da rapporti ille- o 


“men to. dello “a. 


SAI bambino si deve radere il capo ed effet- 


‘ tuare: la circoncisione (bitan | bo peri maschi e 
| bafa. ysî> per le. femmine), operazione. che è 


Islam. 1 figli generalmente convivono . cor .la 
“madre, ì maschi sino alla circoncisione e le feni- 


‘ ‘che si ha da una propria schiava. [Nel pre Islam 1 
si così mon era, infatti Anfarah, il ‘celebre DOS? , | 
DI «guerriero, si dice fosse schiavo perchè nato da. 


| i la ‘© durante la continenza SEL, al id x 


3 A E anche obbligatoria per chiunque si converta allo -. 


si Taine. sino. al matrimonio. n dl deve. Da ù 
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.-. dere al loro mantenimento e alla loro educazione, 
— la:madre contribuisce solo in caso di necessità. 


«La donna divorziata — a meno che non sia 
. di cattiva condotta, o schiava o dimm? c fino a_ 
tanto che non si rimariti — ha diritto di tener 


| seco i figli ancor bisognosi di cure e sorveglianza, | 
poi il padre può ritirarli: l’altro coniuge ha pur 
sempre il diritto di vederli quando che voglia. 
‘La madre che allatti il figlio deve avere dal 
| marito una congrua rimunerazione, I figli devono 
. ai genitori, ed in genere agli ascendenti bisognosi, 
‘gli alimenti, i quali, oltre al vitto ed all’abita- 


— zione, comprendono anche il mantenimento delle 


| persone che sarebbero a carico del beneficiario e 
. pur anche i mezzi affinchè egli possa prendersi 
una moglie o una schiava. 
— 8 3. SuccESSIONI (/ardid yeSip). 
A) Successione legittima. 
Non si ha mai confusione tra il patrimonio del 
| defunto e quello dell’ erede. 

Dall’asse successorio si preleva anzitutto: le 
spese funerarie, indi i debiti; il rimanente va di- 
viso fra gli eredi (waril ©, Sg). 

In primo luogo sono chiamati gli eredi riser- 
| vatari (daww ?l furad joy 336) i quali hanno 
| diritto a determinate quote. fissate dal Corano, e 
sono: il coniuge, i genitori, gli ascendenti paterni, | 
‘i discendenti, i fratelli e sorelle; il tutto con de- 


‘terminate regole di precedenza ed esclusione; da , 


quest’ultima sempre esentati: i genitori, il figlio 
ed il coniuge. Non è ammessa la rappresentanza 
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e se la somma delle quote di un montante su- 
periore all’ asse, esse vanno proporzionalmentée © - 
ridotte. (Gli Hanafiti distinguono e considerano 


anche gli avi e le ave vere, ossia quegli avi che | 
non hanno, nella parentela col defunto, alcuna ì 
donna interposta). 

Quel che resta, dopo soddisfatti gli eredi ri 
servatari, va agli eredi generali od agnati (‘Ggabari.. 
&Sle), i quali sono parte degli stessi riservatari, — 
e in più vi è compreso il patrono coi suoi eredi; 
essi sono chiamati in un certo ordine. 

In mancanza di agnati, eredita il fisco (baitu n 
mal SIL uo) Se tuttavia il fisco non sia ammi- 
nistrato a favore della comunità musulmana, allora. 
ereditano tutti i parenti di qualsiasi grado (daw% °r 
rahm e>;l 43ò), (che tuttavia i Malikiti e Saftiti 
‘non considerano), i quali succedono per linea e 
per ceppo, ammettendosi quindi la rappresentanza; © 
la linea e il ceppo più prossimi escludono gli altri. 

Non è ammessa rinunzia alla qualità di erede, _- 
ma solo al profitto; ne segue che, dopo la morte 
del rinunziatario, i suoi eredi possono avanzare le 
proprie pretese alla quota. che a lui sarebbe 
‘spettata. | “a Pi 
_ (Zayd, e così gli altri Sz°itî, non conosce la suc- 
cessione dei dawî > » rahm del sistema Hanafita, © 
quando risulti un’ eccedenza dell'asse ereditario 
dopo soddisfatti gli agnati, e nemmeno: ammette 
la successione del fisco. Egli invece, come vi ha 
riduzione proporzionale dell ammontarè delle quotè di 
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se il loro” totale superi l’asse, così ammette un 
«È ‘accrescimento delle quote medesime se si verifichi 
I il caso contrario. Dunque analogamente ai Malikiti 
È e Safiuti). 

|’ Regola generale nella successione si è che la 


È quota virile sia doppia di quella muliebre. 


"Vi sono poi dei casi irregolari e delle speciali 


‘i - combinazioni di concorrenza, con regole che pos- 
‘ sono anche modificare la proporzione fra le quote. 


Al nascituro va riservata nella successione una 
| “quota virile, salvo poi a regolare se invece risulti 
‘ essere una femmina o nasca morto. Di due per- 
sorie morte contemporaneamente e senza che vi 
| sia la possibilità di determinazione di precedenza, 
nessuna eredita dall’ altra. 

B) Successione testamentaria. 
: ‘©. Chi ha la capacità di disporre dei suoi beni 


può legarne per testamento (wagsiyyah Ros) sino 


: alla terza parte, ma non a favore di qualcuno dei 


. suoi eredi legittimi, a meno che gli altri in se- 
— guito non consentano. Tuttavia tale disposizione, 
‘ se fatta durante l’ultima malattia mortale, non ha 
‘valore, perchè in quello stato del disponente era 


già sorto negli eredi il diritto sull’ eredità. 


«Il testamento non richiede forma speciale, ge- 
| neralmente sì redige per iscritto e alla presenza — 
di due testimoni idonei; può sempre essere revo-o 
cato. Può disporre anche per la manomissione di 
“schiavi che non siano già mwdabbar (0 conven- 
| zionali), o la costituzione di un wag/ (0 fondazione), 
ma sempre entro il limite del terzo disponibile ; spes- 
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sissimo porta la nomina di un esecutore testamen- - 
tario (1005? 23) il quale deve avere certi segni 


siti ed ha certi doveri. 
Il legato, il quale deve essere accettato, . di- 


venta valido con la morte del disponente (tuttavia. 
i Malikiti ammettono il diritto di rappresentanza 


negli eredi del legatario premorto al testatore),._ 


(Secondo gli Hanafili, in mancanza. di eredi 
legittimi si può disporre per testamento anche di 


tutto il patrimonio, per i Malikiti e Safiiti Di i 


i due terzi vanno al fisco). 
C) Regole comuni. 


Ogni interessato ha diritto di chiedere la divi Ri 


sione (fagstm 


se 


pra) dell’ eredità. 


Incapaci a succedere sono: il inlserzdionita Nei 


quale eventualmente subentra il figlio musulmano: 
«— l’uccisore del de cuius, eccetto se minorenne ©. 


e non intenzionale — lo schiavo; e se lo schiavo. 
riceve un legato, ne profitta il suo padrone — il 
° dimmi, il qualé pure può ricevere,un legato da 
“un musulmano o ereditare da un. altro dimmi, » 
“. come può inoltre validamente disporre a favore. 

‘ della propria Chiesa. Il musulmano - non eredita Di 


| | dal non musulmano.. 


. (Secondo i Malikiti, l uccisore non rintonzionalo- 
del de cuius può ereditare dopo aver soddisfatto > 


sla compensazione del sangue). 
i  $ 4. DIRITT? REALI. Lo 


= 


.- Possesso (yad 3). Tanto sui beni mobili che si 
«sugli immobili, il possesso non fa correre alcuna 


Di - prescrizione acquisitiva, nè dà diritto ‘a’ rivendica 
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© quiindo - venga usurpato. A favore del possessore, 
contro il proprietario rivendicante, sta la presun- 
| zione-che deriva dallo stato di fatto del possesso. 
. (Alcuni Hanafiti sostengono persino che il posses- 
sore in mala fede non sia nemmeno tenuto a ren- 
‘ dere i frutti percepiti). Se il possesso è acquisito 
‘ed esercitato in buone fede, non vi è pel posses- 
sore obbligo a risarcire il danneggiamento o la 
| perdita della cosa fuorchè nel caso che essi di- 
« pendano dal fatto di lui; il possessore in mala 
. fede invece è sempre responsabile, anche pei casi 
fortuiti. Le. migliorie vanno sempre risarcite al 
| possessore: anche se in mala fede, altrimenti egli 
-ha il diritto di sli l'immobile al suo giusto 
— valore. 


. zione (gqabgd u245) o compera o donazione 0 SUe-. 
. cessione e si hanno regole determinate per l’ac- 
. cettazione, I beni fra vivi devono essere trasmessi 
— in. modo effettivo: consegna reale dei beni mobili, 


DI Proprietà (milk BVO; Si fauii per occupa- | 


evacuazione e messa in possesso degli immobili. — 


:La terra (ard j2)). Le terre si distinguono in: î 
Hijas. 
" venute proprietà dello Stato e lasciate in mano 


agli abitanti dimmi contro pagamento dell’ imposta. I 
{bara z'5>) mancando il quale essi vengono. 


1.° Terra santa: Mecca e rimanente dello. 


d: Terre conquistate nella guerra santa, dii E è 


‘estromessi dal possesso. L’imposta può essere pro- . 


si porzionale solo alla estensione dei terreni; od 


| anche ai prodotti ed alla facilità del loro smercio. — d 
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3.° Terre conquistate -e già prima apparte» 19 


nenti a musulmani, o divise fra i conquistatori per 


essere scomparsi gli abitanti dim,7, o terre prima 


incolte eppoi dissodate da musulmani, infine terre” 
di proprietà originariamente di musulmani. Tutte 


queste non pagano l'imposta del Z4arGg perchè 
l’unica imposta a carico dei musulmani è la 
zakàh. . si. - 


Le terre incolte o « morte » (mawat sla 
diventano proprietà del musulmano il quale le 


vivifichi dissodandole (i2y4° «Lai « vivificazione ») 


(anche il dimmi ‘secondo gli Hanafiti può vivifi- 
care le terre); a meno che non siano riservate 


per uso pubblico, come: strade, piazze, fossi e 


canali di scolo o d’irrigazione, pascoli demaniali 
? 


pel bestiame raccolto dalla zakah. Il vivificatore 


deve apporre.i segnali di confine ‘e SOMMpISEe LE 


dissodamento èntro un certo tempo. a - 


La proprietà e il possesso del suolo sî sten: 
dono, salvo convenzioni speciali, a tutto quanto 
vi è contenuto: piantagioni, costruzioni e miniere. 
© Miniere (ma°dan sd); quelle aperte o « cave»: 


sono di uso di tutti :i:musulmani, le altre vanno. 


trattate come le mawdaf (terre morte). 


PATER: 


‘ Tesoro (Ranz .;j5), spetta al RIT deli 


| fondo nel quale viene scoperto. Se sulla ‘pubblica 
| via o in una delle mawat, l'inventore deve ‘de: 
. nunciarlo pubblicamente e dopo un certo términe: 
se lo appropria. Tuttavia. in modo ‘definitivo: sol- 
© tanto se si tratti di tesoro perduto o ‘nascosto’. 
prima che in quei luoghi vi fosse l'Islam, chè 


Py 
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altrin fonti può sempre essere rivendicato da un 
Ju? anque erede del proprietario originario. 
Mi Cose trovate (lugat 485). L’inventore deve con- 
s Hi custodirle e denunciarle in determinati 
pei: Dopo un anno rimangono a lui, tuttavia può 
‘Sempre presentarsi il proprietario a rivendicare o 
uh 8 cose o il loro valore. 

I Servitù. Per legge esistono servitù e rapporti 
i vicinato. Così è vietato far sporgere finestre e 
‘balconi e aprir porte sul fondo vicino o sulla 
| strada vicinale; è vietato aprire finestre e immet- 
ere travi nel muro separatorio di proprietà. I 
Fi che oltrepassino il confine vanno recisi, 
N (orme speciali si hanno per 1 proprietari dei di- 
| versi piani di una casa, relativamente alla manu- 


| fondo chiuso ha il diritto di passaggio sino alla 
| strada pubblica. Chi ha acqua superflua è tenuto 
da lasciarne prendere da chi non ne abbia, ma 
solo per le persone e gli animali. Circa 1 irriga- 
zione: l’acqua corrente è proprietà di tutti, a 
| meno che non abbia richiesto per la sua utiliz- 
| zazione opere idrauliche; in tal caso il suo uso 
appar tiene a quei SSA ì quali hanno fatto i 
" lavori; nella distribuzione dell’ acqua il proprietario 
fi alto è privilegiato. Chi apra una fonte o scavi 
un pozzo nelle terre mawat diventa proprietario, 
"come vivificatore, della fonte o del pozzo. 

pi Le servitù stabilite per convenzione sono delle 
i Setaplici obbligazioni personali e non seguono ni 
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“tenzione ed alle riparazioni. Il proprietario del 


citi CS 


na . Hanafiti e Hanbaliti, non dalle ‘altre due scuole: 


162 QUINTA PARTE 


Diritto di preenizione ($uf‘tah zsà%), spetta al 
comproprietario per indiviso; è ammesso solo per 
i beni immobili, e con certe regole e termini. (Per. 
gli Hanafili questo diritto spetta anche al proprie- | 
tario vicino. Secondo gli stessi, quando più siano © 
ad avere il diritto questo si divide per capita, in- 
vece per gli Hunbaliti e Safi‘iti l'assegnazione è 
fatta per quote proporzionali alle proprietà che 
| conferiscono il diritto istesso. Per gli Manbdaliti, 


contrariamente alle altre tre scuole, il diritto di. 
preemzione non spetta al di72727 verso il _musul- 
mano). 

Usurpazione (gusb cat). L’usurpatore ‘deve 
rendere la cosa usurpata oltre al risarcimente per 
il diminuito valore e il nolo che andrebbe corri: 
sposto. Se la cosa è andata perduta, deve esserne 
resa una eguale -o il più alto valore che essa rag- 
giunse durante l'intervallo. Inoltre l’ usurpatore va 
punito discrezionalmente dal gqAd? e non giova se 
il danneggiato vuol rinunciare a questa. punizione. 

Fondazione ‘religiosa (wagf #53). È ammessa 
. Pimmobilizzazione irrevocabile di cose utili e du- 

rature, con la presenza di dati requisiti, stabiliti 
tanto per esse che per il disponente, purchè lo. 
| scopo non sia contrario ai principi religiosi del- 
l Isltàm. Deve inoltre esser disposto in modo che. 
mon manchino mai i beneficiari, i quali possono 
essere anche i parenti del disponente. (Il wagf a | 
favore del disponente istesso è ammesso : dagli 
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CH RE ipa» uo + 
I Wahhabiti non lo ammettono a beneficio dei 
| DAI renti. Abu Hanifah fu uno dei più accaniti oppo- 


È 


sitori del 20agf). È consentita la surroga preordi- 
4 ta di beneficiari. 
(Gli Safisti ammettono la costituzione in 0497 


i qualunque bene commerciabile; gli altri solo 
ni "n immobili (gayr manqal Sii pi) e, tra i mo- 
| Bin (manqul rita), su armi e cavalli da guerra). 
(| Altre forme di proprietà. Si trovano forme 
‘analoghe all’ enfiteusi o locazioni perpetue, spe- 
‘ciali ad alcuni paesi, per culture, costruzioni ed 
uso di botteghe. 

5 da D. OBBLIGAZIONI (‘altd vec). 

È; Si possono avere obbligazioni unilaterali in se- 
| guito a riconoscimento (‘gr47 DE i) di un diritto 
bh altrui; affinché siano valide occorre nel ricono- 
scente e nel beneficiario la capacità rispettiva- 
mente di agire e di diritto. Analogamente per la 
promessa pubblica di premio in una corsa di ca- 
valli (musabagah zu) o nel tiro al bersaglio 
se imayah galo ), che sono gli unici giuochi per- 
wi messi dall’ Islam, si ha pel vincitore il diritto di 
hi Mii more il premio. Così pure per la ga alah 
lo) o ricompensa promessa a chi consegni una 
‘data cosa o ritrovi un oggetto smarrito o ricon- 
duca uno schiavo o un animale fuggito. 

Le obbligazioni bilaterali (‘aRd vee) hanno un 
| senso più largo che da noi, poichè comprendono 
ad esempio anche la nomina di un pubblico fun- 


| zionario. Per la loro validità è richiesto che i con- 
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«.. .Gausa lecita è implicitamente . imposta dal: fatto 
( «che al gadi è lasciato nelle contestazioni-un po. i 
sa . tere discrezionale affinchè favorisca chi “appaia: È 
La aver moralmente. ragione. 


. (Garar 3) e DIAA j giuochi d’ azzardo o duelli 
_—l Borsa], 


“ui nore, il pazzo, il debole di mente, l’insolvente;; lo: i 


alla facoltà di testare e di ‘contrar matrimonio;.. _ 
Der il miscredente è incapace per ‘qualunque. atto che 
di ©: . importi diritto od autorità. su di un. musulmano. 


“di dover essere commerciante. Il suo stato è di-. | 
. .Chiarato dal g4@? il quale, se non -provvede. di. 
. » rettamente egli stesso, gli nomina in curatore pero 
: .'.. liquidarne la sostanza, prelevarne il pagamento dei - 
“>. “debiti privilegiati: spese funerarie, zak4A, prezzo 
3) “del sangue, pegno, ecc.... e dividere il residuo'fra 
5:10 i «creditori in concorso; del resto .la. olcata 
‘a n del muftis non resta in alcun modo diminuita. > 


è: È to da frode o dolo (halah suo), da errore sub | 
21,00% 1. l'essenza (ayn (3°) del contratto, da ‘violenza. 

6A . (kr ah 31). Tutto ciò che si sia. | indebitamente 
so A è ripetibile. - 
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traenti posseggario “la ‘tapacità a necessaria, che vi È 
sia da parte loro il libero consenso (ibti yar FCR LI 
DA che I oggetto della obbligazione sia. lecito. La i} 


Sono vietate le obbligazioni implicanti I° alea | 


Incapaci di obbligazioni sono in. genere il: ‘mi 


schiavo; anche il malato: grave nella limitazione | 


. : Circa il muflis (lie) O « insolvente »: esso. è | 
analogo al nostro « fallito »; ma senza il requisito 


Nell’ obbligazione il consenso può trovarsi. vi | 


= 
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oi OONiiratti non sono richieste forme speciali, 
anne che per la vendita a termine (salam a) 
“il matrimonio (n7kd4% LS); del resto basta 
Binguo forma esprimente in modo indubbio la 
Volontà delle parti. 
L'oggetto dell’ obbligazione (ma°‘qud ‘alayhîi 
aule v,i:) deve essere determinato, certo e tra- 
‘smissibile. Tali non sono ad esempio: la luce, il 
mare , lo schiavo condizionale, la schiava madre, 
I 8 eli edifici pubblici, le cose impure, inutili o proi- 
pi . L'oggetto può essere surrogabile (dayn O) 
A o meno (‘ayn este) 
Varie forme di contratti: 

Vendita (bay 5): in senso largo comprende 
ir molte delle altre forme in seguito indicate. 
î ci Il venditore e il compratore devono avere la 
«libera disposizione della cosa e del prezzo. Può 
Mifcnsere il proprietario, il mandatario, il tutore. - 
1 consenso si manifesta coll’ incontro della offerta 
 (19ab way) coll’accettazione (qgadul d,3) e il tra- 
| passo sì effettua con la apprensione (gadgd 48) 
| che segue alla trasmissione (fasl7m ptt). (Solo 
allora per i Malikiti si ha il trapasso dei rischi, 
| essi invece per gli Hanafiti e Safisti passano col 
| semplice consenso. - Secondo gli Hanafiti il vendi- 
tore non pagato non può rivendicare la merce dal 
| compratore caduto in insolvenza, ma deve concor- 
| rere con gli altri creditori. Al contrario i Malik:t 
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° Codice. biyar ha) È ld'dndita: con diritto; . Ji 


*. a rescissione entro un dato. termine. I prezzo da: € 


._ rendere deve tuttavia essere il medesimo, chè altri-‘j 


gi ammessa sino a che le parti si separino; gli Hanafiti © 


io non più non appena avvenuto V incontro fra offerta” — 
1 3 ed accettazione). i 


se do rono specialmente i coltivatori onde procurarsi i; 
- .mezzi necessari per la coltura, dato che mancano: 
vl dc di credito ipotecario e agrario. 


- ded si frutti che devono maturare. - La forza maggiore È 
,-%.. libera dall'obbligo della consegna della cosa, re |. 
D- ‘stando l obbligo della restituzione del ‘prezzo. | 


IC 


a ei È ‘esistere solo al momento della consegna; per. gli 
Di ù Bal Hanafiti essa deve già esistere in principio allorchè 
....-. avviene la contrattazione, altrimenti si. avrebbe. 
ci ui ud, contratto aleatorio, e ‘quindi vietato. - Così gli 
o rifl Stessi, al contrario degli Sa apt, ‘pretendono che: 


x ‘menti si avrebbe la mascherazione dell’ interesse: | 


- In ogni vendita ordinaria è sempre implicito un: | 


sa biyar, almeno caga) per i vizi i redibitori Giyaru - 4 


- (Gli  Hanafiti e Safiati considerano. riulla. la & 


3 vendita nella quale, almeno implicitamente, non] 
<. sia ammesso un termine per il bRiyar; se la vendita. 
‘avviene fra presenti e non sia fissato il. termine; : 


| “gli Safiiti e Hanbaliti intendono che. ù opzione sia. o i 


- 


Vendita a termine (salami 0) A questa ricor. 
«Si può vendere in tal modo anche la cosa. futura: n 


(Gli Safia li consentono: a che la. cosa possa 1 
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; csià fissata la data della consegna. - I Malikiti esi- 
» gono. -Ghe il contratto venga redatto per iscritto). 
- Permuta VARA sa) analoga alla ven- 
i dita. | 

.._ Scambio di metalli preziosi (sarf Hpo) La 
Fa tradizione deve essere simultanea e per quantità 
| eguali della stessa specie. 

# Donazione (hibah &%,5). Diventa perfetta con 
soul apprensione (gadd ja) e può avere per oggetto 
. asi cosa suscettibile di vendita. (Per gli 
- Saftiti e Hanbatliti, essa è revocabile solo da parte — 
. del padre, per i Malikiti è sempre irrevocabile 
_ (fazim 259), per gli Hanafiti è di regola revocabile. 
san (gayr lazini P 33) y2é), ma con numerose eccezioni). 
i Se ne hanno alcune varietà, come: con ritorno | 
dopo la morte del donatario (‘umra Sr) remis- 
| sione di un debito (ibra £ il omaggio rispettoso 
— (Radiyah ky03). 

è Locazione (igarah % slo) È ammessa per cose . 
non consumabili, anche se di proprietà altrui, quando — 
se ne abbia il possesso; così pure la locazione di . 
| opere (istisnd‘ ea) con prescrizioni analoghe a 
.. quelle delle nostre legislazioni. Sono qui applicabili 


tutte le forme della opzione. - Il noleggio di navi, ; 


‘ carri ed animali assume il nome di kira? (5,9). 
>, La manutenzione della cosa locata è a carico 
del ‘conduttore, il quale risponde solo dei danni che” 
a lui si possano imputare. 
Contratti agricoli. Fra i vari: | 
n: affitto di campi » NRRGODaRao sali) am- 
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i fungibili (122207 I) da restituirsi dopo un dato. 


“alcun aumento di valore. i! 


SRNITSOa SANT MRI SPIRE E Sa RN N O CROCI CIVILI AFRO AI È 
NA fgan È NILE RIOT Ora $5 I S9A Rusta so; 


x pei : 


Pe 
pi 


messo solo se con Acri del con mpens 
che non deve mai consistere in parte del pro dot 
futuro. sti ti di 


«cultura di datteri e vigne » (musag@ bl HIS) 
(per gli Hanbaliti e Malikiti sono ammessi anch 


contratti per altri frutti: noci e fichi). - Al lavo 
ratore (‘amil )ale) va parte determinata del pro 
dotto ed a suo carico stanno le lavorazioni per Je 
piante, a carico del proprietario stanno le spese 
per la sistemazione del suolo, utensili ed animal 
da cultura. È 

Prestito ad uso (manafah za 0 ‘Arzyah 3 (e) 
Per cose mobili non fungibili (q2m2 +3), delle 
quali si concede così l’uso temporaneo; devono 
essere cose utili, inalterabili nella sostanza e no D 
consumabili. - Vi ha divergenza circa i casì di 
forza maggiore. “i 

Questo contratto può cessare quando una, delle 
parti lo voglia; non tuttavia in momento inoppor* 
tuno per la controparte, (per i Malikiti: la. cosa 
non può mai essere ripresa prima che abbia ser: 
vito all'uso per cui fu prestata). d 


*5) 


Prestito a consumazione (gard 27). Per cose 


vo 


termine nella stessa quantità e specie, e senza. 


Qui torna acconcio rilevare il divieto nell’ rslani 
per qualunque stipulazione di interesse (7204 - EA 
(Vi è divergenza tra le varie scuole circa l' ASSO- 
lutezza del divieto; ad esempio la mditkRita. lo 
sancisce rigidamente per ogni caso. Gli Hanafiti | 
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son O) o larghi e ammettono che ci si debba adat- 
tar ne alle circostanze e specialmente nei rapporti 
go i non musulmani). 

i Cessione (hawalah xi,>): di un credito in pa- 
x fbento di un debito, il che costituisce sostan- 
Misa lalmente una novazione. (Vi è divergenza sulla 
un lecessità o meno di notificarla al debitore ceduto 
ES sull’ammissibilità o meno del ricorso (7'u$a E5>)) 
contro il cedente pel caso che il debitore ceduto 
i non soddisfi). 

ES Transazione (sulh {o). Può avvenire anche 
iper oggetti non completamente determinati. Ognuna 
<q ‘delle parti prima di impegnarsi deve conoscere la 
| proposta dell’ altra. Comprende la liberazione di 
| parte del debito (‘072° «i_y), la quale è incondi- 
| zionabile, e l'accettazione di surrogato (mu'Qwv4- 
| dah Do glee). 

| Pegno (rahn 5? ;). È ammesso per tutte le cose 
di cui è lecita la vendita, anche per gli immobili; 
| (per gli Hanafiti, contrariamente ai Malikiti e 


| Safiati, anche per la quota indivisa di un immo- 
| bile). - Diviene irrevocabile (/4zim 235) dopo la 
‘apprensione (gabg ja) (peri Malikiti il consenso 
è già vincolativo). - Il debitore non può liberarsi 
| dal debito abbandonando il pegno; il creditore insod- 
‘ disfatto può ottenere dal q4d7 la messa in vendita 
della cosa avuta in pegno. 
Bi I frutti naturali della cosa vanno al debitore, 
‘ma della cosa nè esso nè il creditore possono ser- 
| virsi senza mutuo accordo. (Per gli Hanafiti il 
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‘ pegno si estende anche ai frutti; pei Malikili: 
solo alle accessioni naturali, come la lana della © 
pecora e i parti del gregge, ai frutti solo se sia 2: 
| stato convenuto). o 
Il debitore non può sostituire il pegno AI che 
se si tratti di uno schiavo che egli voglia mano- 
mettere o di una schiava che diventi schiava madre. 
- Resa una parte del debito, va possibilmente resa 
una parte proporzionale della cosa data in pegno. 
A carico del debitore stanno le spese per la 
conservazione e il mantenimento del pegno, a ca- 
rico del creditore quelle per la sua custodia. (Vi è 
divergenza fra le varie scuole circa la IREDOn 
bilità per i rischi). | 
Garanzia (daman Jo). Il debito -garantito è 
esigibile tanto contro N debitore che contro il ga- 
rante. (Alcuni Malikiti pretendono tuttavia che la 
solidarietà sia stipulata); si può ciò non ostante 
stipulare la clausola della divisione e e della. 
escussione. aa 
‘Quando la garanzia sia fatta ad insaputa del - 
debitore, allora non è ammesso contro di lui il 
ricorso (ruga E 33). - (Affinchè la garanzia. sia 
valida, secondo i Safiati, l'ammontare del debito 
deve essere noto al mallevadore, non péèr le altre 
tre scuole). a 
La kafalah (335) è la garanzia per la compar sé, | 
“anche in giudizio, di una persona. — LA 
«_ Mandato (wikalah 345 ,). Non è consentito. per 
, atti strettamente personali; Da lecito per la chiamata. 
al 6000141, tranne per chi vi sia chiamato invia: 
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aa penale; in giudizio poi il mandatario non può fare 

Iconfessioni che a vantaggio del suo mandante. 

. Può essere generale o speciale e si presume 

gratuito. - Cessa con la morte, pazzia, apostasia 

di una delle parti, e quando una di esse lo voglia, 

pur avendosi riguardo alle operazioni in corso ed 

i; alla opportuna comunicazione ai terzi. 

Bi | (Secondo i Malikiti il mandatario può acqui- 
sit (stare per sè anche gli oggetti del mandato, se ad 

È: Um prezzo piuttosto alto). 

ol Deposito (wida'ah xL3,). Si hanuo regole severe 

| circa la custodia della cosa, la quale deve essere 

| restituita alla prima richiesta. Non ingenera respon- 

| sabilità per i casì fortuti e dà diritto a ripetere le 

| spese necessarie sostenute. 

È (Per la costituzione i Malikiti esigono l'atto 

Daci 

|‘ Accettare i depositi gratuitamente è cosa molto 
Ri: meritoria. D’ altra parte questa « fiducia » (amanah 
.SiLs) è in certi casi imposta dalla legge, come al 

ni al mandatario, al comodatario, 

è Società ($irkah 5%). (Vi è divergenza se sia. 
| necessario conferire capitali della stessa natura, 
‘come pretendono i Safikti, o se sia lecito conferire 


4 anche il solo lavoro, come gli Hanafiti e Malikiti). 


«Ognuno dei soci ha la libera disposizione del 

i > fondo sociale, ma il terzo non ha ricorso che contro 

i quel socio col quale egli ha trattato. 

} _Cessa con la morte, l’insolvenza o l’apostasia 
di uno qualunque dei soci, i quali inoltre possono, 


quando che vogliano, ritirarsi. Socio può essere 
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i naturalmente sempre in seguito a regolare giudizio]. è: 


da + -— e 
# <a 


— della pena o condonarla, ma anche di applicarla | 


«nayah sk>) sono di tre sorta: esi 


anche un ki/adi. - Il VCONUZAR, e la perdita d devon 
‘corrispondere alle quote conferite. er gli. Hol 
i lucri possono pure dividersi secondo ‘conver 
zione (Sirkatu’l ‘inan {us 54), pei Malikiti ciò 
sarebbe motivo di vallità) a Ù 

Società in. accomandita (girad 5). L' acco 
mandatario (‘amil ale) amministra il capitale € che 
l’accomandante (muqgarid j0 gia) gli versa per. le 
sercizio del commercio in comune. - Il primo not 
incorre in responsabilità per le perdite, ancorché 
fosse stipulato il contrario, purchè non sia in dolo 
o non abbia tentato speculazioni arrischiate. 

Cessa per la morte o sopravvenuta incapacità 
dell’accomandatario o quando una delle parti lo 
voglia. ur Ù 

(Per gli Hanafiti ed Hanbaliti l° accomandant >) 
può imporre al socio di comprare 0 vendere. solo 
in rapporto a certe persone). Di 


26. Diritto penale. 


[Nel sistema musulmano esso è in parte un di 
ritto ancora privato, in quanto la parte lesa ha. tar 
lora non solo la facoltà di pretendere l’ applicazione. 


personalmente, pur sotto la sorveglianza del qadi,. 


Le pene per le diverse categorie di reati i gi 
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a 1) Per l'uccisione (ga?! 5) e la lesione per- 
s sonale (gafu ’l atraf — SI bd 225), secondo i casi 
si ‘applica il talione (gîsas gola) oppure si esiger 
1 pagamento del prezzo del sangue: la « compo- 
zione » (diyah 339). 

La (anto lesa, O gli eredi, devono contentars! 


Me dì a ferita, risulti impossibile 
| applicare esattamente il talione. - Essi hanno sem- 
| pre il diritto di commutare il talione in composi- 
È «zione. - Per l’ esecuzione del talione, che va sempre 
| effettuata con la spada, il qdd? rimette il colpevole 
alla vittima o ai suoi eredi e, trattandosi di appli- 
A ‘Gare una ferita, si chiama un operatore esperto. 
| ’‘Affinchè il talione si possa applicare, il colpe- 


a vole deve essere musulmano (muslim hu); mag- 


F \giorenne (balig 20), ), fornito di discernimento (‘@4g% 

“Sa e non superiore alla vittima per stato di 

— libertà o confessione religiosa. - Non si applica il 
«  talione al padre uccisore del figlio (eccetto presso 
i Malikiti per alcuni casi. - Gli Hanafiti preseri- 
_vono il talione anche per il libero che uccida uno 
| schiavo e per il musulmano che uccida un di722). 
«Il prezzo del sangue è di due sorta: grave e 
leggero, ambedue constano di 100 camelli, ma di 
valore differente nei due casi; il primo deve essere 
| pagato immediatamente, il secondo entro tre anni. 
|» L’omicida non intenzionale è condannato a pagare 
bla diyah leggera, ma immediatamente. (Gli Hana- 


nad" 
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fiti anche a lui lasciano il respiro di tre anni) -. 
Per l’ omicidio preterintenzionale si deve pagare la 
dit yah grave. (I Malikiti prescrivono il talione). 

Su accordo delle parti, alla diya” in camelli 


| può sostituirsi una somma rispettivamente di 1300 


o di 1000 dinar. (Anzi per gli Hanafiti ed Han- 
baliti il pagamento in danaro è un diritto dell’ ob- 
bligato). - La diyah è sempre accompagnata dalla 
‘espiazione (kRaffarah % pesa) | 
Per l’ uccisione di una donna, la diyah è ridotta | 

a metà, per quella di un dimmi: a un terzo, per 
un miscredente accolto con salvacondotto (aman 
sta) in terra d’Islàm.- a un quindicesimo. | 
Per le ferite la diyah va pagata in intero quando 
sia rimasta inutilizzata una parte del corpo non. 
gemina, o due parti gemine come: braccia, gambe, 
-cchi, le dieci dita, o si sia prodotta la perdita di 
un senso. - Per un solo membro gemino essa è. 
ridotta alla metà, per un dito a un decimo, per un 
dente a un ventesimo; applicando sempre in più 
le riduzioni relative al sesso e alla condizione 
della vittima. - Altre riduzioni si hanno per altri 
casi, ad esempio essa è di un ventesimo per l'aborto — 


di una donna libera; per quello di una schiava è 


-di un decimo del suo valore. 
Regole dettagliate si hanno per | applicazione | 


. «del talione e della diyah, pei casi di complicità, 
| correità, mandato a delinquere, ecc. 


2) Per certi reati sono stabilite delle pene 


n «definite i La, Le hudad er delle . quali | 


a . 14 MANTO ’ 
, : : 
uh Di UN 


L DIRI IR E ) MUSULMANO APPLICATO 
arte. le °sa non può far remissione, e precisa- 
ente per: 
Incontinenza (zind sl 3) ossia il rapporto car- 
ale con altra persona che il coniuge o la propria 
chia Ava. Secondo i casi la pena varia dalla lapi- 
az ione (ragm => ;) ai 100 colpi di frusta (galdah 
NS . Non è punibile il reato se sia stato com- 
messo da un minore od insensato, o sotto violenza 
per errore; occorre inoltre sia provato dalla 
conf fessione, la quale è sempre ritrattabile, oppure . 
lalla deposizione di quattro testi idonei, i quali 
A bbian visto compiersi l'atto in tutte le sue cir- 
:08 tanze. 
Come l’incontinenza sono punite la sodomia e 
la pederastia. (Gli Hunafiti sono al riguardo più 


TT, 
AL 


miti). Per altri atti indecenti si hanno pene discre- 
Zi OY ali. 
. Calunnia d° incontinenza (qadf SS). È punita 
son la frusta, sino a 80 colpi all’ uomo libero e 40 
pla donna; metà agli schiavi. Il calunniato deve 
tuttavia essere un musulmano maggiorenne, dotato 
di discernimento, libero e di buona condotta (non 
fa sig &+L). - Il diritto di far applicare la pena 
passa (non per gli Hanafiti) ai suoi eredi. 


| Libazione illecita ($arb x) di bevanda proi- 
) ta. Punizione: 40 colpi di frusta all’ uomo libero 
e 2 20 alla donna, metà agli schiavi. Anche qui occor- 
rono per l'applicazione della pena certe prove 
prc (Gli Hanafiti permettono in certi casi 
nche un numero di colpi minore, non i Malikitt 
e Sato, 
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Furto (sarigah 33,w). Quando il arts superi 
un dato minimo, il furti viene punito col taglio 
della mano destra; al recidivo si amputa -successi- 
vamente il piede sinistro, la mano sinistra e il piede. 
destro. (Gli Hanafiti invece al terzo furto Spplicno. 
la prigione). ; 

Il ladro può salvarsi se eoatituizca in tempo le 


cose rubate. - Si hanno eccezioni relativamente al - 


furto fra famigliari o dello schiavo al padrone (i 
Malikiti sanciscono la pena anche al figlio che. 
rubi al padre). Affinchè la pena sia applicata basta 
la semplice confessione (che tuttavia gli Hanafiti 
esigono sia ripetuta un’ altra volta). - Oltre la pena, 
è obbligatorio anche il risarcimento. (Gli Hunafiti 
lasciano al derubato il diritto tra il risarcimento 
e l'applicazione della pena). 


Apostasia (riddah 30,). Riuscita. inutile l’ esor- 


tazione all’ apostata (murtadd d3,4) a ritornare alla 
fede, lo si uccide con l’annientamento di tutti i 
suoi diritti, annullamento del matrimonio ‘e confisca 
dei beni, sn ah 

Analogamente è trattata l’ omissione volontaria 
della preghiera (tarku ’s saldh Sol d53). | 
__Brigantaggio gat'u ’t taria 33;bl e taglio 
‘ della strada). I briganti vanno a seconda dei casì 


«0 crocifissi, o sottoposti ad amputazione od esiliati, 


non tuttavia se, prima di essere presì, si PERO | 


, ‘. e:sì emendino. 


| 3) Per tutti gli altri reati: aleerzione, viola: 
‘. zione di NORCIDO, diffamazione, sa testimo: 


ade cd è den det ee A di *. ] tt È i 40 he "n wo 
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ianza, frode, violenza, falsificazione di documenti, 
C to di cose di poco valore, ecc., la punizione è 
| iscrezionale (fa'20r 3535) e REGATA ad arbitrio 
el gadi; essa varia dall’ammonizione alla frusta, 
alla prigione, al bando, alla multa, ma sempre in 
gisura inferiore al minimo della corrispondente 
2008 definita. 
I Se l'applicazione del {a‘z77° producesse la morte, 
il fisco si troverebbe in obbligo di pagare il prezzo 
{del sangue. - La parte lesa può rimettere questa 
| pena qualora il reato non offenda anche interessi 
d’ l'ordine pubblico. 
[Nell’Arabia preislamica vigeva il principio della 

A sa privata (daf° o) e anche per le questioni 
‘civili oltre che penali. In questa difesa e nella 
T conseguente responsabilità interveniva la responsa- 
bilità del gruppo. Era anche ammessa la composi- 
zione che poteva accettarsi in luogo del talione, ma 
1A Miputata quasi indegna e ad ogni modo mai obbli- 
gatoria, come invece Maometto la ridusse per molti 
Weasiì. - Non risulta ci fossero norme precise per il 
Mia rronto della composizione. 
fi. Esisteva pel caso d’ omicidio il giuramento della 
T gasamah (x443) che differiva da quella musulmana 
i (v diritto giudiziario, cap. 27) e doveva essere 
| giurata da un certo numero di membri maschi del 
gruppo. 
È Maometto non si sentì da tanto da poter modi- 
ficare radicalmente le consuetudini di diritto penale 
Te si limitò a mitigare le conseguenze del diritto 
| i di vendetta]. 
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27 Diritto giudiziario. 


La giustizia è applicata dal qddi, giudice unico 
e senza appello. Egli deve essere musulmano, 
maggiore, libero, onesto, capace e conoscitore 
della lingua araba. Nelle sue decisioni deve uni- 
formarsi a tutti gli iî94mda' (consensi), una sua sen-- 
tenza che risulti contraria ad un ijmd‘ deve essere 
revocata da lui o dal suo successore. Oltre alla 
giurisdizione civile e penale, egli provvede e .sor- 
veglia alle successioni, tutele, matrimoni, wagf 
zakaàh e anche all'ordine pubblico. Deve tener 
presenti i giuristi abitanti nella sua giurisdizione 
onde ricorrere in caso ai loro lumi e farli anche 
assistere alle udienze. Può avere come assistenti 
dei mufti ufficiali. Nomina i suoi impiegati ed oc-. 
correndo anche dei: supplenti. Vi sono molte pre- 
scrizioni relative al suo comportamento e con- 
tegno: non accettar doni, urbanità verso le parti, 
astenersi dal giudicare quando non si trovi PRI 
suo stato normale. | 

La procedura è la stessa e pei giudizi civili C) 
per quelli penali; essa è semplicissima e in mas 
sima parte lasciata alla discrezione del qadi; il 
quale può anche punire la azioni vessatorie e 
la malafede che di una parte risulti. Di regola 
nella stessa udienza in cui è chiamata la causa, 
‘anche se civile, dovrebbe uscirne la sentenza 


(hukm a) o 
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i ar Ro fa ci n RICO i TS VR alata ra Creed 
"PO MUSULMANO APPLICATO | ATO Se i 
Circa la fo (Ea) yinah zu): la dani | 
semp lice non ha valore se la controparte non ri- . 
cono sca la propria firma; l'atto autentico non 

esiste nel sistema DUAN: Le prove si CGIE 

cono a: aa 
«_< confessione » (iqQrdr 15), O piuttosto: ri- EROE al 
conoscimento davanti al g4d?, reso in termini. 
esatti e dettagliati; essa è indivisibile e di regola 
| anche irrevocabile, quando non si riferisca a di- 0° 
ri ritti “di Dio. È valida anche se fatta in istato di na ioni 
ma lattia. o i "PE 
va < testimonianza » ($ahadah sol). Il LeRt Ai ue 
monio (fahid SL) deve aver visto il fatto, ben | 
ra No mentarlo, chiaramente esporlo. Non possono > 
testimoniare il minore, l’insensato, lo schiavo, il 
mis credente, l’eretico, l’empio (/asig al). Per PRACHETRI 
A prova dell'incontinenza (zind’ sb 3) occorrono | {. 
quattro testi, per tutte le altre prove civili o pe- si 
n ali due soli bastano. È ammessa in certi casi Tassa SA 
testimonianza della donna con metà valore di | 


qu ella dell’uomo (per gli Hanafiti addirittura un 


1a 


u omo e due donne a testimoniare equivalgono a 
due uomini). Sino a che esca la sentenza, il testi- | 
Imone può ritrattare. Il giudice deve accertare 0° 
la ‘moralità dei testi da ammettere ed all'uopo || 
‘serve dell'investigazione di speciali agenti | | 


(ma uzahti 553) 

|< giuramento » (hilf ib 0 “yamin Si S 
f fiuaio si ricorre .solo in mancanza di altro 
Mezzo di prova. RS 
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«giudizio che se rappresentati del tutore. i, 


implicanti una pena. dipl. 


due periti. 


Quando si tratti d omicidio; uno “giura menti 
speciale (gasamah %Lu3) deve pronunciarsi sì in 50 
volte; esso è deferito all’ attore se a suo favore 
vi sia una qualche presunzione, altrimenti è | defe 
rito al convenuto. Se devono giurare gli eredì 
ognuno giura in proporzione alla propria quot 
un. certo numero di volte. (Coi Malikiti essi giu 
rano uno dopo l’altro e ricominciano sino ad esa 
rimento). “DA 

(Per i Malikiti e Safi‘ati la prova può costi 
tuirsi anche con un teste solo assieme al giura. 
mento della parte). 8 

La prova spetta prima all’ attore (mudda@ 


se), se non può fornirla, viene deferito il giu 


ramento al convenuto (mudda‘a ‘alayhi de sd , 
Se questi sì rifiuta, allora si deferisce il giuramento. 
all'attore (per gli Hanafiti basta il solo rifiuto de | 
convenuto per farlo perdente). Il q0d?7 può fondare 
la sua decisione anche sulla sua conoscenza per: 
sonale del fatto. 308 

Il minore e l’alienato non sono ammessi. jn 


bs Ci 


È lecito ricorerre ad un « arbitro » (muliakhan 


«di 

(4 
A 
n 


) in questioni non interessanti la Divinità, 1 né 


La « divisione » (tagsîim ati) può esser fatt 
d'accordo o per decisione dell'Autorità, nominan 
dosi un divisore esperto (qgAsim nl) ; di: 

‘Per la « perizia » occorrono sempre almeno 
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La « prescrizione » compare in un certo qual 
‘imodo nella procedura in quanto si ammette che 
3; nessuno possa avere il diritto di differire a suo 
P iacere l'esercizio delle proprie ragioni, in modo 

a rendere alla controparte impossibile la prova, 
ld id esempio per la morte dei testi. Un tale ritardo 
Mi z/0n0 di infondatezza della pretesa. 

(Una istruzione in questo senso fu già impar- 
i tita dal Sultano in Turchia ed Egitto. Più special- 
î mente per la decadenza dall’ azione di rivendica, 
Ri Malikiti richieggono 10 anni e 15 gli Hanafita). 


| da 


| 28. Diritto costituzionale. 


(La legge, espressione della volontà di Dio, 
deve essere sanzionata affinchè la si possa appli- 
| care; a tale ufficio da Dio è destinato il Sovrano 
(imam plal, balifah 3445). È dunque obbligo col- 
. lettivo ‘della comunità addivenire alla nomina di 
È un Sovrano, come suo pubblico mandatario. 
Il Sovrano deve essere musulmano, anzi do- 
rr appartenere alla tribù dei Qur'ays:ti, ma- 
| schio, giusto, valoroso, capace, esperto nel diritto 
di le nella religione, sano e senza difetti fisici. 
di La successione deve avvenire o per designa- 
zione da parte del Sovrano precedente o per 
l | elezione da parte della comunità; nel primo caso 
“ Bi; designato deve accettare prima che il Sovrano 
| muoia. La designazione può anche essere per 
| più persone in sostituzione l’ una dell'altra. L' ele- 
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in cui il Sovrano è morto; 1° eletto. deve far nota la" 
sua accettazione della potestà (alimamatu I kabirah:. 


o « grande » Bg Falso: per distinguerla” dal 


it quella che ad esempio si ha fra i i giuristi. ol 
nella preghiera in comune). . Circa. la concezione - 
‘ eretica. della successione alla sovranità sì Timanda. 
a a quanto Sì è esposto nella. parte terza. avi 
[La dottrina della necessità (dararah: 3, :$ sc . 
"degli Hanafiti più moderni sostiene: che, qualora la” 
.resistenza potesse produrre torbidi intollerabili, si 
“debba riconoscere il potere nato, dalla forza (tal | 


. 
SI SE Spetlot - Len Lei 
PER ATEO CRE i a calitzi 


| gallub dii), pur se il titolare nòn. adempia alle 
condizioni -di capacità e anche se nemmeno Vi sia” 


ni E ERRO rta aa ET 


Si iaia 


- tazione d’ omaggio (bayah sx), La tirannide è da 
"i preférinsî alla guerra civile. Una legittimazione poi 
la si vuol. trovare anche nel possesso di fatto].. 

. Doveri del Sovrano sono: difendere ‘la. Ò | 
| gione, conservare il culto e il rituale e ‘combattere: | 
«le. eresie - amministrare. la giustizia - fare la. 
“guerra ‘santa per estendere. la ‘fede: e le” altre 
«guerre per. la sicurezza. dello. Stato - percepire. la 
“zakah e le altre . risorse. dello Stato - nominare e. 
“.tenere sotto controllo i funzionari. 

‘“L’amministrazione del Sovrano è inconfiélià:. 
‘bile, .Nella preghiera del: Venerdì. ‘alla moscheà,. 
calla. predica, si: deve pronunciare il suo. de CA 
invocare. su dir lui la benedizione, di li Dio. > Da 
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«Ta pat € 
SALI: | 
I 
bei 


gta 


x 


mi Eoovzri del popolo verso il Sovrano sono: ob- 
peenza (tfa‘alh 15) ed assistenza (musa'adah 
cluo) Questi doveri dovrebbero cessare quando 


Di dl | Sovrano violasse la sarz°ah. Il patto tra popolo 


n 


je ; Sovrano cessa solo se in questi cambino le con- 
Mi: e ciò può avvenire per cause morali: 
ih ‘(miscredenza, eresia, apostasia, ateismo, immoralità 
di vita, oppure per cause fisiche: alienazione men- 
| tale, cecità, mutilazione grave, perdita della libertà 
HA per cui gli sia tolta la spontaneità delle decisioni, 
RU 4 ‘e anche la prigionia presso i miscredenti, se doni 
pi si risolva in breve tempo. 


29. Diritto di guerra. 


1. GUERRA SANTA (Jihad sla). La terra si di- 
fe in due parti: terra musulmana (darv °l Islam 
ad Jo), che comprende anche i paesi soggiogati 
È ‘abitati “dai dimmi (daru ’s sulh tl , ;s), e terra 
A «in potere dei miscredenti (d47°v ’l hard "O IO). 
si Contro questa deve, come suo primo dovere, i 
i ‘| vere il Sovrano la guerra santa. 
«Vi partecipa, se richiesto, qualunque musul. 
i mano maggiore e libero, e, quando occorre, anche 
tutta la popolazione; si possono persino assoldare 
È truppe di miscredenti. Le truppe volontarie vi 
4 partecipano in corpi separati da quelli delle truppe 
; regolari permanenti. (Secondo i Malikiti, contra- 
È riamente alle altre tre scuole, per partecipare al 
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(da°‘wah s,=0) alla conversione o, per i hitabi, alla 


(Sahid Li) è ‘senz’ altro chiamato in paradis o 


\ uccidere o tenerli schiavi o liberarli contro scambi 


‘sario; tutto il resto, compreso il territorio che non 
AR sia lasciato in possesso agli abitanti divenuti dimmi, 
costituisce il bottino (Janzmar aus). ) (Hana 


| _—Malikiti ritengono lecito distruggere tutto ciò che. 3 
Di monisi possa portar via, Hanbaliti e Safiati: solo o 
spe | dopo la divisione del bottino e solo da colui al 
vs. | quale. sia toccata la cosa; questi ultimi ritengono 


dihad non è necessario occ O ni 
mezzo di trasporto). i OR s000 
Il Jihad deve essere preceduto da una diffide 


sottomissione. (Gli Hanafiti sostengono che . tale 
diffida debba essere fatta in ogni caso; i Malik iti 


e Safitti non la ritengono necessaria per i popi li 
confinanti e per quelli che abbiano già altra vol ta 
ricevuto l'invito a convertirsi). È 

‘ Il musulmano morto in Jihad diventa marti 
e per la sua sepoltura non occorre Done 
rituale prescritto. ho, 

(Divergenze fra le scuole si hanno circa il trat 
tamento da fare ai nemici; in generale essi vanno 
uccisi se trovati in battaglia o in fuga o comunque 
con le armi alla mano, le donne e gli incapaci 
sono di regola risparmiati, i prigionieri validi alle. 
armi restano all’ arbitrio del generale che può farli 


o riscatto). lai 
I guerrieri musulmani in terra nemica devono | 
prendere solo ciò che loro è personalmente neces: A 


CATS 
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lecito appropriarsi personalmente le spoglie opime 
“a nemico personalmente ucciso, i primi: solo 
paoo previo consenso del generale). 
«Il bottino va diviso in cinque parti, delle quali 
fibattro toccano ai combattenti e una al fisco 
(baitu I Mal ILS ws). Al cavaliere tocca il triplo 
c che al fante (solo il doppio secondo gli Hanafiti, 
gli Hanbaliti poi danno due parti al combattente 
# m ontato su camello). Il tributo dei popoli soggiogati 

(far ed) viene in gran parte destinato al mante- 
nimento dell’ esercito permanente. 

| [Circa l'obbligatorietà della guerra santa, essa 
Mi) per le seguenti fasi: 1) comandamento di 
x ‘trasmettere il verbo divino - 2) cercare di persua- 
‘dere alla fede - 3) i Credenti sono autorizzati al 
i  gihad - 4) i Credenti devono combattere in gihR4d 
) | se attaccati - 5) devono combattere tranne che nei 
mesi sacri: Ragab > ,y L Du’! qa'‘dah 3xs84 sè, Du 


w 


Ne. 
+ 


J o higgah s== ,ò e Muharram e) - 6) ordine 
3 | assolutissimo di compiere il gi/hdad]. 

(Si è detto che gli Sz°iti non possono partire in 
; gihad fino a che non venga il maldi a condurli). 
| ‘2. REGOLAMENTO DEI DIMMI. I kitabr ed i 
È Mazdeisti (magus yy, i moderni Parsi) che sì 
sottopongono alla capitolazione (sull {o), e così 
i divengono dimmi, conservano il possesso delle loro 
| terre pagando l'imposta (2arag >) obbligo che 
cessa qualora essi si convertano all’ /s/4m. Base 
È del loro regolamento sono i trattati che già con 


Digitized by Godgle 


Pa 186. a eunmà PARTE. + 


\ 


quista Maometto e i primi califfi.. 0.00... + 
Nelle. città ‘essi devono - ‘abitare in: ‘ quartieri x 
appositi, distinguersi in certe parti del vestiario, | 
non montar cavalli, esser rispettosi. verso i. musul: DI 
. mani, non fare estrinsecazioni clamorose del: loro | 
culto, come suonar le campane o leggere ad alta | 
‘voce la Bibbia. Possono conservare -le loro chiese | 
o) sinagoghe, ma non costruirne di nuove.: De | 


gli Ebrei. e Cristiani. ‘d’Arabia fecero. nella con: 


‘| «_’vono pagare la capitazione (giziyah, &;>) per ogni . 


LR zioni seguenti: j 


maschio maggiore, libero e capace, esclusi.i monaci. | 

Con gli altri miscredenti Bafir 30) non’'è possi 
bile stipular pace, tutt al più un armistizio ea ! 
#09) ‘e per non oltre dieci anni. ST 

3. GUERRE PER LA. SICUREZZA INTERNA. DELLO d 
STATO (Qurabu ’s sulh wall 4 >). Non è conside- i 
‘rato il caso di guerra fra due Stati musulmani - 
indipendenti. | 

Guerre interne si hanno quando tutta. la popo dl 
lazione di una regione : si trovi in una delle situa” i 


+ 1° « apostasia » (riddah ESPE «quella terra 
; allora diventa daru°l harb e, pista diffida, vi sî. | 


4 agisce come nello gihad. Ma gli abitanti non: po- : 


— tranno essere trattati come dimmi. 6 ‘andranno 


(2: * tutti passati a fil di spada senza ‘distinzione: di | 


. sesso o di età. Il bottino in ‘questo: caso va inte: 
“ ramente versato al fisco. ieri 
i. 2° « ribellione » (bag ESE ‘comprende anche - 
i ‘caso di eresia. Do: Scopo: della; Eos. è 7a aL. O 
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È ricondurre ì ribelli all’ obbedienza; si uccide quindi 
[os in battaglia, non si fanno SOHIAGI, non si con- 
fiscano beni. I ribelli vanno combattuti sino alla 
Mito sottomissione ed allora devono risarcire tutti 
Ti danni che hanno arrecato allo Stato e ai privati. 
HIIRIO 3° « brigantaggio » (Rirabah % I) - si agisce 
: come per l’apostasia, ma i prigionieri vanno giu- 
{ dicati e puniti con le forme giudiziarie, e a tale 
| scopo il Sovrano può conferire al generale coman- 
dante della spedizione i relativi poteri giudiziari. 


ix 


E (A 30. Diritto amministrativo. 


I Benchè non compreso nella pura scienza del 


fi, 


 figh, si accenna, per completezza, anche a questo 
| argomento. 

1. I FUNZIONARI. Il più alto funzionario dello 
| Stato è il « ministro » (Wa27" 2}) il quale può 
Î avere la delegazione completa dei poteri sovranì 
i oppure solo poteri limitati; in quest’ultima situa- 
È zione ve ne possono essere contemporaneamente 


T parecchi, e anche di condizione dimm? o schiavi. 


f Il < principe » (amz7r 4) esercita il potere 
| per delega sovrana in una data provincia o città 


T dello Stato, porta talora il nome di « governatore » 


| (Rakim Sa o walî 3) Quello di confine si 
chiama dawt (5320), perchè è incaricato di inti- 
‘mare la diffida (dawah 3,50) ai vicini miscre- 
| denti; egli è nominato direttamente dal Sovrano 


Digitized by Google 


[FAM adtelctie i A ud ec DI 41 A ge TT 
id" $ 
Na Le”, 


‘ingiustizie » (sahibu! matalim ll >Le), 808 


xbJ) capo della Pizia della capitale per la 


delle sentenze di morte; il salhidu °l barad (ale 


‘ terreni, prodotti, miniere e popolazione per razze. 
‘e provincie. pr 


oppure amministra la provincia. per diritto. pro pric 
essendo ordinariamente egli il generale che. la È 

conquistata. Nel medio evo, dall’ « omirato Si Ss 
passò poi al « sultanato » ed avvenne la divisioni 
della daru ?l Islàm in parecchi Stati indipendenti 
Altri funzionari minori: il. « controllore dellé 


veglia tutti i funzionari e giudici e riceve i re 
clami; il nagîd (i) 0 capo di famiglia raggue r- 
Ja con una certa giurisdizione sui suoi fami 
liari; il multasib (iz) 0 capo della polizia 
(hisbah %-w>), che sorveglia anche l’ edilizia è 
l'esercizio del culto, verifica i pesi e le misure, 
impedisce i maltrattamenti a schiavi ed animali 
e senz'altro applica per la contravenzione la pena; 
generalmente la frusta; il saQRidu °t tartuh (ale 


esecuzione degli ordini speciali del Sovrano è 


vu) o mastro delle aa del quale invece il 
principale incarico era di informare il Sovrano di 
tutto ciò che succedeva nello Stato, e per questo | 
egli aveva a sua disposizione numerosissime spie, 
2. I REGISTRI DELLE AMMINISTRAZIONI (dnwan ; 
siyasi e cy) Fra i principali: <<) 
1) quello per la guerra con i ruoli dell’ eser- 

cito, fortezze, ecc. ia 
2) quello per gli affari icona con tutte 16 
statistiche dello Stato, provincie e confini, immobili, : 
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pe 3) quello dei funzionari coi ruoli relativi 
e le allocazioni temporanee dei redditi di date 
| provincie. 

| 4) quello delle finanze con indicazione delle 
odi | entrate previste e conseguite, bottino, riscatto pa- 
Î gato dai prigionieri, rese di conti delle gestioni. 
T Furono assunti dall’ amministrazione persiana 
ed in principio e per un certo tempo furono 
‘anche tenuti in lingua persiana. 
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ESSENZA DEL DIRITTO MUSULMANO 


31. Capitolo unico. 


$ 1. Si è detto che la Sar7'ah, legge dell'Islam, 


DO . . . . . . ® 
legislazione concepita come di origine interamente 


LA 
Ò 
(I S di 


Ìì 


| divina, si trova esposta nel fig. Di questo le più 


tarde opere sono come i codici del Credente il 
| quale vi trova appunto spiegata, e in modo per 


i lui obbligatorio, la $arzah o « via» ordinata da 


. Dio. Il Corano e la Sunna, le due fonti sacre ori- 


| ginali, per la massa dei Credenti possono conside- 
| rarsi oramai delle semplici letture edificanti. 


Il figh, si è pure detto, riposa interamente sulla 
concezione teocratica e in lui l’ elemento spirituale 
e quello temporale sì trovano compenetrati in un 


«| complesso inscindibile: il Sovrano legittimo è il 


rappresentante di Dio sulla terra, responsabile solo 
verso Dio e limitato unicamente dalla legge divina. 
Così l’ Islam, oltre che una religione, è nello stesso 
tempo un sistema politico. 

Di conseguenza per i Musulmani lo Stato è altra 


| cosa che per noi e deve avere un’organizzazione 
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loro lavoro più o meno limitato del ya?y; il quale 


essenzialmente diversai e cioè Degni sul | principi 


che: è inammissibile qUALITANE separazione fr 


Chiesa e Stato: il Sovrano è nello stesso temj 
il primo magistrato, il capo dell’ esercito e. sil; pi 
mo 2maAm. “ra 

La comunità musulmana è universale, nelle sent | 
che accoglie senza distinzioni chiunque si cONver rta 
alla sua fede; nello stesso tempo è una comunità 
chiusa ao per essa teoricamente non spettan 
diritti che ai soli Credenti. Alle distinzioni Mi. 
zione e patria fra gli uomini è sostituita quella, di 
religione; deve quindi il miscredente essere escl IS 
da qualunque partecipazione alla N 
all’ esercizio della giustizia; potrà essere persi 
ministro (paragonato a un Cn che riversa . sul 
popolo i benefici del Sovrano), non mai giudice. (o 
governatore. — a 

Il diritto musulmano è stabilito per i soli. Cre- 
denti; i miscredenti hanno le loro leggi e i doro 
capi e in terra musulmana non sono che degli 
stranieri tollerati. Quanto a quelli che stan al di I 
fuori: il missionario musulmano non muove un ap: 
pello alla loro coscienza, sibbene intima loro una? 
diffida alla quale dovrebbe seguire la guerra santa È 

Nella sua formazione, il diritto musulmano: è 
l’opera dei giuristi, che sono i veri legislatori coll 


si esplicò anche largamente, per quanto inconscia. 
mente, nella produzione degli hadzt. La loro. auto- 
rità si appoggia sulla pubblica opinione e il. Sovrai DI 
può confermarla, non conferirla. : 
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“ormai da tempo il principio del fag/7d4 ha 
Miobiizzato le forze efficienti della legislazione, 
sic cehè il lavoro del diritto si trova quasi ridotto 
| ‘allo «studio di una semplice casistica: ora il miglior 

giurista è colui il quale conosce il maggior numero 
pecca’ dei suoi predecessori. 
1 $ 2. Il diritto musulmano può ben paragonarsi 
dh ‘giudaico, specie per quel che riguarda il culto 
si ll rituale religioso, come pure per tutto il con- 
tenuto strettamente giuridico o politico, il quale 
{ha la stessa importanza religiosa anche in questo 
| diritto. Sarebbe ancora da studiare l'influenza che 
‘possa avervi esercitato la civiltà persiana, e più 
ancora importante (e interamente da iniziare) la 

Ticerca dei primi fondamenti, insiti nella razza, 
È Mino agli antichi diritti semitici. 

«_< Che un'influenza del diritto romano si debba 
‘< ammettere, pare incontrastabile; che questa influ- 
\< enza si sia spiegata direttamente per mezzo delle 
T< versioni siriache dei libri giuridici greci (tra cui 
(« il famoso libro siriaco-romano), ed indirettamente 
(«per le infiltrazioni delle consuetudini provinciali, 
{ < è ormai da ritenersi più che probabile; pare anche 
i « che accanto all’ influenza romano-ellenica debba 
T « riconoscersi forse ed in qualche punto quella del 
i< diritto ecclesiastico e certo, più profonda e assai 
\<« più estesa, quella dell’ ebreismo e del diritto mo- 
ni saico-talmudico. Ma distinti così i vari fattori che 
n hanno concorso allo sviluppo del diritto musul- 
«mano, lo storico prudente non si affretterà a 
E concludere. Egli sa che ha per materia un orga- 
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« nismo storico, e, come tale, avente un carattere 
« originale, uno sviluppo suo proprio, determinato 
« dal fondamento etnico e dalle peculiari condizioni 


« sociali e religiose in cui è sorto, e dalle influenze. 
< economiche, e dalle mutevoli contingenze poli.’ 
« tiche che hanno variamente modificato il corso. 


<« e la direzione di quello sviluppo.... 


« La forma appare quasi sempre originale, per 


< chè, nell’ appropriarsi i vari elementi che gli 


« occorrevano per vivere e crescere, l’ Islam li ha 


« tramutati a sua immagine, dissimulando inconscia- 
« mente, come fa la natura, in forme sue proprie, 
< tutto ciò che andava assorbendo, per renderne 
< più facile l'assimilazione e l’adattamento....: 


. « Le analogie e le tracce più o meno visibili 
« dei vari fattori che hanno concorso a form mare Il 


« diritto musulmano, debbono trovarsi non. alla 


« superficie, ma nel sottosuolo, cioè sia nelle nor: 
<« me direttive, sia nelle regole speciali dei singoli 


« istituti. «+ (SANTILLANA.. 
$ 3. Massima importanza hanno nel diritto mu 
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 sulmano le parti che riguardano il rituale e i doveri 


religiosi in senso stretto: per tutto l'Islam salta 


agli occhi di chi osservi lo sforzo generale ‘e. co- 
stante rivolto all’ adempimento delle pratiche, nono- 
stante l'ignoranza e la negligenza delle masse. 


Comunemente poi si arriva a ritenere come neces-. 


dn” nine ie 


sario in modo assoluto ciò che forse non lo è, è a | 
trascurare invece molte prescrizioni di cui l’adempi- 


mento dovrebbe essere imprescindibile; ad esempio: 
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‘maiale hanno nella vita tutta l importanza rigida 
I ‘assegnata dalla legge. Del resto è anche caratte- 

Mistica di questo diritto la derivazione di norme e 
i costumi import tanti e anche strettamente osservati, da 
i cause insignificanti; così è noto come da un piccolo 


| incidente di viaggio di ‘A’iSal, la giovinetta moglie 
del Profeta (la quale fu dimenticata dalla carovana 
i ricondotta da un giovane all’ accampamento), 
È no conseguite le prescrizioni coraniche relative 
I velamento delle donne e alla pena pei diffa- 
natori. 
I Fra le norme di stretto significato giuridico sono 
1 più considerate quelle relative alla vita intima (di- 
i ritto di famiglia e di successione), le quali poi sono 
Uto più intimamente connesse con la religione. Tutto 
il resto ha importanza pratica molto minore e più 
ff cimento sì trasgrediscono i precetti di diritto 
| pubblico, procedurale, commerciale, ecc., basta 
Che in teoria tali precetti siano incondizionata 
Mibicne affermati. 
Si noti tuttavia che anche le norme propria- 
mente giuridiche e politiche hanno importanza reli- 
‘ ‘iosa quanto quelle che riguardano il rituale e il 
culto. Circa poi le norme regolanti tutti gli atti 
| più minuti della vita (sin l’impiego degli stuzzica- 
Bisnt esse sì spiegano con l'indirizzo religioso di 
| voler Seguire, nei più intimi dettagli e nel modo 
il più fedele, la Sunna del Profeta e dei Compagni. 


. 
i de - 
ì 


.$ 4. Le lacune e deficenze del diritto musul- 


* mano sono molte e gravi; in rapida corsa si può 
| osservare che in esso: 
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La giustizia non è indipendente: il Sovrano 
è il primo giudice e i g047 agiscono solo per. sua 
delega e non sono inamovibili - il diritto penale co 
è la parte più debole: si hanno tre sistemi distinti 
per tre categorie di delitti (contro Dio, contro le | 
persone, contro la pace pubblica); il tentativo non | 
è per sè punibile; la recidiva, tranne qualche caso, | 
non è un’aggravante; non si ammettono in genere 
attenuanti; la complicità ha importanza solo pei 
reati di sangue e di incontinenza; la responsabilità 
penale è totalmente esclusa pei minorenni e i defi- 4 
cienti e quando sia intervenuta violenza od. errore; I 
la connessità non ha influenza; culmina poi sempre . | 
la barbara pena del talione ed altre non meno 
barbare sono prescritte, quali il taglio delle mani 
e dei piedi e la lapidazione - in diritto giudiziario: | 
la grande indipendenza lasciata alla discrezione del 
gadi; la mancanza assoluta del collegio e dell’ ap- 
pello; la preponderanza della prova testimoniale 
sulla prova scritta; l'incapacità di deporre conse- 
. guente dalla minor responsabilità attribuita alle 
donne, ai miscredenti, ai ciechi. - Infine la mancanza 
completa e senza surrogato legittimo di moltissimi | 
istituti indispensabili ai rapporti sociali, come: la 
cambiale, la società anonima, l’ipoteca, il notariato, i 
norme certe circa. la prescrizione, molte norme 
indispensabili di commercio marittimo e di com- 
mercio in genere, la licceità dell'interesse sul ca- 
pitale mutuato, la forza probatoria ded atto. au | 
tentico. 
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E ‘Pure d’altra parte il diritto musulmano (che fu 
imche qualche volta imitato, anzi copiato da giuristi 
ristiani, come dal siro Bar Ebreo (m. 685/1286)) 
Bione e sin dai primi tempi, dei precetti che 
solo più tardi fecero la loro apparizione nelle legi- 
lazioni europee. Così: norme di protezione degli 
animali domestici (come per gli schiavi) - limita- 
i ù. ione dell'arresto per debiti al solo caso in cui il 
È È No lebitore avesse la potenzialità di pagare e si rifiu- 
15 tasse - la procedura giudiziale gratuita - il diritto 
no Hina donna alla libera disposizione dei suoi beni 
| senza alcun vincolo di autorizzazione maritale - 
; io eguaglianza di tutti 1 cittadini (musulmani) davanti 
TE alla legge - il divieto di applicar la tortura nelle 
Li | inchieste giudiziali. 

Lo __ $ 5. Valgono in pratica, specie pel commercio, 
‘Ù ‘altri principi diversi dagli $arz“tici per necessità 
| di condizioni locali o per disposizioni del Sovrano 
Ai (disposizioni che invero sono arbitrarie, poichè il 
LO | Sovrano, uomo come gli altri, non avrebbe il di- 
ritto di emettere leggi, ma tutt'al più dei regola- 
Wo nenti (ganun .. or) ). finoltiao dovunque prevale in 
e: | molti casì sui ATTO della $arz<ah il diritto consue- 
‘tudinario indigeno della regione, quantunque teorica- 
si Micro esso non dovrebbe avere valore obbligatorio 
| che quando la sarz'ah espressamente ad esso ri- 
| mandi oppure taccia sull’ argomento. 

pi Quindi negli Stati musulmani (ad eccezione di 
A dei Wahhabiti nel Nagd e in altri Stati 
D della penisola araba, dove la legge religiosa viene 
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praticamente applicata in modo cormapleto e senza 
deroga), si trova sempre una doppia giurisdizione, | 
i due rami della quale si possono definire: giuris: 
dizione religiosa o $arz‘ilica e giurisdizione laica. 
La prima provvede al diritto familiare e a quan-. 


t' altro nella coscienza del popolo si trovi in rap- . 


porto più o meno immediato con la religione, come « 
ad esempio per la fondazione religiosa (wagf. nd); 
ed in essa si attua più strettamente la Sarz°ah. 
La seconda giurisdizione ha competenza assoluta 
su tutti gli altri rapporti e sì vale anche di criteri 
giuridici diversi da quelli $ar7%ici. six 

Si deve tener presente che le opiuzioni a di 
figh contengono un diritto in gran parte teorico 
e rivestito di un'autorità ideale, una <« dottrina - 


dei doveri >, la sola che risponda alle esigenze 


della religione. Ma la pratica nella realtà è Do 
diversa. | sù, 

Questo dualismo fra diritto religioso e diritto, 
per modo di dire, laico, nella amministrazione della. 
‘ giustizia rimonta ad epoca antica. Sin dai. tempi 
della conquista il codice delle usanze (‘Qda’ sole) 
speciali in ogni paese soverchiò in .certe parti le 
prescrizioni della Sa:7°a%, la quale rimase nel suo 
«complesso un sistema ideale, riservato per lo studio . 
della gente religiosa e applicato esattamente solo. i 
in certe sue parti. ai 

$ 6. Quanto poi alle nuove necessità, delle quali. 


il soddisfacimento nemmeno poteva trovar .base | 


. ‘negli usi, ma pur era indispensabile al progredire-0 
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l anche solo al conservarsi della civiltà musulmana 
i fronte alle altre, si ricorse ad artifici i quali 
i 19 ono vere violazioni della sar7‘ah. 
ca Si comprendono sotto il nome di Az/ah (ha 
Re astuzia >) e, risultando essere i mezzi più utili 
ve comodi nell’esplicazione della prassi giuridica, 
| vennero largamente e lungamente applicati. Così, 
ad iO. sì fece per arrivare all’ ammissione 
della cambiale, dell'istituto delle assicurazioni (e 
; qui sì doveva scavalcare il rigido principio della 
{esclusione di ogni alea), delle operazioni e dei 
“erediti di banca (inammissibili col divieto dell’ in- 
i 
, E: «Nel medio evo la k7/af musulmana penetrò col 
mome di « mokhatra » (mulatarah #bl=%) nella 
Mc mercantile cristiana, specie per la legit- 
| È tmazione dell’ interesse, inscenando due vendite a 
è prezzo diverso della medesima cosa e fra le stesse 
I persone, in modo che la differenza di prezzo costi- 
 tuisse l'interesse. 
È La hilah spesso non è che una sottigliezza di 


} 


T parole, un sofisma; alle volte tuttavia essa appare 
quasi come un vero svolgimento del diritto. 
Ri: $ 7. Se, oltre le caratteristiche di questo diritto, 
« teniamo presente come il formalismo estremo del- 
"l'Islam abbia per conseguenza che: coloro i quali 
* cessano di praticarlo perdono ordinariamente ogni 
| serupolo e la loro coscienza morale, dobbiamo con- 
f cludere: essere la riforma della società islamica 
T possibile non già coll’imporre legislazioni foggiate 
Di 
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moderne (cosa possibile, perchè già attuata in. tutto 


| vare il carattere religioso che è la vera ess sen 
«di quella civiltà. dra 
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quella coscienza sia individuale che sociale, I 
col richiamare le masse al valore delle | prescr 
zioni $ar'7tiche e svolger queste, come già un te mp 
lo furono, dalla attuale cristallizzazione, in modi 
da portarle al soddisfacimento delle nuove. cc indi 
zioni ed esigenze. SE 

Per questo occorrerebbe una nuova, schiera 
giuristi, i quali fosser da tanto da osare di. us il 
dal limite della casistica e fossero capaci di. ri co 
struire il diritto sulle fonti che ne costituiscome 
la base, senza che in nulla ne resti offeso ils senti 
‘mento della religione. 

Così già fece Abu Hanifah. 


La vera riforma consisterebbe in sostanza nel 
redigere in forma corretta di prescrizioni delli 
Sariah, le norme rese necessarie dalle ‘esigenze 


TAI 


lo sviluppo del fiqf prima della sua fermata) è 
lasciar procedere il fig/ per l’unica via che appare 
possibile e che è stata sempre la sua da quando 
sì mise in movimento. 

Ma tutto ciò seguitando pur sempre a consei 


si 
sO 
de 


LARa 
ha 


« L’ influenza dell'idea religiosa si rivela. sopra A 
tutto nelle direttive morali che la religione hi a 
impresso al diritto; nella comunanza e talora: LE la 
‘confusione in cui essa ha legato le norme giù ri. 
diche e i BEpcoio morali. RO 
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« Al sistema musulmano è mancato ciò che è 
Re de. sempre mancato all’Oriente: un metodo più rigo- 
DE. Toso e uno spirito più sintetico. 

Td < Questa tendenza all’ anarchia che ha prodotto 
l’impotente politica degli Arabi, è stata nell’ or- 
dine intellettuale una causa non meno decisiva 
di debolezza, che pur non ha impedito al diritto 
musulmano di svilupparsi come sistema scien- 
tifico. Vi è la ragione dell’insuccesso: gli Arabi 
hanno esagerato il principio fondamentale della 
loro dottrina; l’idea che la giustizia consista 
«nella reciprocità, e hanno voluto applicarla fino 
all’ ultimo. 

« In tutti i casi in cui la giustizia sembra vio- 
lata, il giurista si sforza di ristabilire l’ equilibrio. 
Di là un eccesso di regolamenti, una minuzia 
di analisi che avrebbero reso impossibile lo svol- 
gersi di affari qualora il più delle volte non sì 
fosse trovato modo di eludere quei precetti con 
finzioni più o meno raccomandabili, quand’ an- 
‘che quei precetti non siano rimasti che nella 
« teoria. » (SANTILLANA). 
| $ 8. Nel chiudere questa rapidissima esposizione 
4 bi sintetica del diritto musulmano, la quale ha avuto 

| essenzialmente lo Scopo di consentirne una rapida 
î | e completa visione, osiamo esprimere che, a nostro 
| avviso, per ben conoscerne l’ essenza, e quindi 

| quella della civiltà con essa congiunta: appare. 

‘conveniente non solo un approfondimento dello 
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gloriosamente, da un troppo esiguo numero di cul- 
tori occidentali), ma anche una orientazione più 
caratteristica, forse un cambiamento radicale di 
quello studio. LOSE 
Non basta l'esame del fenomeno in sè, nella sO 
cerchia musulmana, non bastano i raffronti con gli. 
altri diritti più o meno codificati, coi quali l'Islam 
è venuto a contatto ed ai quali esso ha dovuto 
ricorrere per parziali assimilazioni. | | 
Il vero studio essenziale sarà quello che, come 
in tutti i campi sociologici, tenda a risalire alle 
origini, all’ antico passato, al prima. Quindi: lo 
studio degli antichi diritti semitici e di quelli altri 
arcaici che furono con essi in contatto, rimontando 
sin là di dove a quello musulmano è disceso il 
vero ‘substrato, il vero fondamento; e non solo 
per gli istituti.che appaiono suoi caratteristici, ma 
e più ancora per l'informazione, la SPNSSZION DE, 
, la direttiva. | 
| È un campo questo che per i giuristi si può | 
| dire sia ancora vergine; essi lo hanno esaminato ‘ 
solo superficialmente, alla lontana, di seconda mano, — 
‘ attraverso il prisma tenuto da coloro cui quelle ‘ : 
civiltà sono accessibili, sommi nel loro campo, ma 
- in quello giuridico non specializzati. | a 
: . Sorgano quindi i giuristi i quali. possano rivol- 
| gersi direttamente alle fonti, ai-testi, ai monumenti. 
—. E, come per lo studio del diritto romano i giu- 
‘ risti si sono gloriosamente presentati in piena cono-. 
i scenza. della lingua e della civiltà. latina, come per. o 
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lo studio del diritto bizantino ugualmente essi hanno 
t (prima acquistata la padronanza assoluta della lin- 
LI gua greca e di quella storia e civiltà, così per lo 
‘studio dei diritti antichi orientali sorgano, ed augu- 
fl riamo sorgano in folta schiera, armati di vera 
conoscenza e competenza di quei mondi antichi 
e in primo luogo dei relativi linguaggi, che ai 
posteri ne rivelano l’ affascinante mistero. 
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CRONOLOGIA 


J570? nascita di Maometto. 
/610? prima rivelazione di Maometto. 
[622 (seconda metà) Egira. 
2/624 (11 Febbraio) la qiblah è rivolta verso 
la Mecca. 
8/630 Maometto ritorna alla Mecca. 
11/632 (8 Giugno) morte di Maometto. 
Abu Bakr califfo. 
nomina del primo qadi (Umar). 
13/634 morte di Adù Bakr. 
‘Umar califfo. 
14/635 conquista della Palestina. 
17/638 conquista della Siria. 
19/640 conquista della Mesopotamia. 
20/641 conquista dell’ Egitto. 
assettu statale amministrativo di ‘Umar. 
21/642 conquista della Persia. 
22/643 conquista della Libia. 
conquista dell'Armenia. 
23/644 morte di ‘Umar. 
‘Utman califfo. 


“204/820 morte di af Safis. 


206. INDICE CRONOLOGICO 
30/651 redazione ufficiale del Corano. : 
la conquista si estende dall’ Oxo alla .! 
Gran Sirte. e: 
35/650 morte di ‘Utman. 
‘Alî califfo. | 
38/659 sorgono i Harigiti. 
40/661 Mu‘Gwiyah califfo. 
41/661 morte di ‘A/z. 
49/669 morte di a/ Hasan. 
60/680 (circa) sorgono gli Ibaditi. 
61/680 morte di a/ Husayn a Kerbela. isti 
713/692 gli Umayyadi riprendono le Città sante. 3 i 
74/693 conquista di Tunisi. a a 
92/711 gli Arabi in Ispagna. n 
© 114/732 gli Arabi fermati a Poitiers da Carlo ti 
| Martello. È 
122/740 morte di Zayd. fondatore dei Zayditi. È; 
Fui ai morte di Wasil ibn Ata’ fondatore dei n Ù 
Mu‘taziliti. 
132/749 caduta degli Umayyadi. 
avvento degli ‘Abbasidi. 
138/755 gli Umayyadi in Ispagna. 
145/762 fondazione di Bagdad. 
150/767 morte di 45% Hanifah. 
158/775 morte del califfo «/ Mansur. 
172/789 gli Idrissidi al Marocco. 
. 179/795 morte di Malik ibn Anas. 
187/803 caduta dei Barmakidi. 
° 193/809 morte di Haràn ar Rasid. 


212/827 il. Corano è proclamato: < cosa “oreata ». 
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234/839 
241/855 


250/564 
257/370 
260/874 
261/875 
270/883 
. 280/893 
| 288/900 
1 297/910 
300/912 
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| 333/945 

| 334/946 

| 359/970 


‘320/932 


| 316/929. 
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il Corano è proclamato: « non creato ». 
morte di bn Hanbal. 

(circa) sorgono gli Ismasiliti. 

morte di al Bubari. 

scomparsa dell’ /m:4m nascosto (il mald?). 
morte di Musliîm. 

morte di Dawud fondatore dei Zahiriti. 
sviluppo dei Qurmati. i 

gli imam zayditi nell’ Yemen. 

sorgono i Fatimiti in Africa. 

ritorno di al As‘ari. 

comincia il califfato di Cordova. 

morte di al As°‘ari. 

comincia il potere dei Bueilidi. 

morte di al Maturidi. 

i Bueihidi in Bagdad. 

i Fatimiti conquistano l’ Egitto. 


Î 408/1018 
î 411/1021 
| 421/1031 
| 428/1037 
| 447/1055 
| 450/1058 


persecuzione dei Mu'taziliti. 

prima origine della setta dei Drusi. 

morte del sultano Mahmud di Gazna. 

morte di Avicenna. 

Tugril bey prende Bagdad. 

persecuzione degli A$°ar'204. 

morte di al Mawardt. 

cessa la persecuzione degli As'ariti. 

rigoglio degli Assassini in Alamut. 

al Gazali abbandona Bagdad. 

morte di al Gazala. 

morte di Avenpace. 

morte di az Zamalsari, Vl « ultimo 
Mu'taziliti ». 


| 455/1063 
483/1090 
488/1095 
i 505/1111 
533/1139 


Ì 538/1143 dei 
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589/1193 
594/1198 
639/1241 
656/1258 


659/1261 


685/1286 
726/1326 
* 804/1402 
857/1454 
886/1481 
900/1495 
922/1517 


945/1538 


951/1544 
1206/1792 


| 1252/1837 
1260/1844 


1266/1850 
1310/1892 
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Saladino CORUNA L'Egitto. I 

fine dei Fatimiti. 

morte di Saladino. 

morte di Averroè, 

morte di bn ‘Aradi. 

invasione di Aulagu khan. 

fine degli Assassini. 

sorge il pseudo califfato ‘abbaside 
Egitto. 

morte di Bar Ebreo. 

morte di Adùu Taymiyah. 

invasione di Tamerlano. 

caduta di Costantinopoli. 

morte di Maometto II. 

fondazione del nuovo Stato persiano. 

gli Ottomani con Selim I conquistal 
l’ Egitto. 

fine del pseudo califfato ‘abbaside d’ Egiti 

morte del Nanak riformatore in Indi 

sorgono gli Seriffi del Marocco. | 

morte di ‘Abdul! Wahhab fondatore d di 
Wahhabiti. 

fondazione della confraternita dei Sen usi 

decreto della Sublime Porta, che togl 
la pena di morte per l' apostasia. 4 

martirio del Bab. 

morte di Baha° Allah. 

rinuncia della Sublime Porta alla n 
mina del gran gad? in Agitto. 
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